شرح التووی 
مواق لجا افر لا ظ ارف 


ا رالتالت 


حقوق هذه الطبعة محفوظة للناشر 


الطبعة الثانية 


6 اهام ٤۹۹م‏ 


كتاب الإيمان م 


(*۷) باب فى ذکر برع النتبی 
۹ مس ۷۲ وحتفا ابو یکر أن أبى شی تا 


بو اسامة.. حدقا مالك من مول . اح وَحَدا 3 ی 
خرس . مین دنت کک 


ه و و ,و ا 


TET‏ ا 


3 انتهی ؛ به إلى مرو المنتَهَى ٠‏ وهی ال السا 


لك و بن عدی » عن طلحة » عن مرة ) 
آما مغول فبكسر الم . وإسكان الغين المعجمة وفتح الواو . وطلحة هو ابر 
مصرف وهؤلاء الثلائة آعنی الزبیر وطلحة ومرة تابعیون کوفیون . قوله : 
و انتهی به إلى سدرة النتبی وهی فی السماء السادسة ) کذا هو ق.جميع الأصول 
السادسة» وقد تقدم في الروايات ا ی شار أن كرف الشفاء 
السابعة . قال القاضی : كونبا و فى السابعة هو الأصح » وقول الأكثرين وهو 
الذى يقتضيه المعنى وتسميتها بالنتبی قلت : ويمكن أن يجمع بینیما فیکون 
اأصلها فى السادسة ا را دق وقد 
قال الخلیل رحمه ال : هی سدرة فق السماء السابعة قد أظلت ال لسموات والحنة . 
وقد تقدم ما حکیناه عن القاضی عیاض رحمه الله فى قوله : ن مقتضی خروج 
النبرين الظاهرين النيل. والفرات من أصل سدرة المنتبى أن 00 آصلها فى 


کتاب الإيمان )6( باب (75) 


نها تثهی مرج به ه من لارض . فیقیض مِنْهَا . ولا هی 
ما هبط به من فَوْقِهَا . , فیقیض منها . قال + اد يفش اسر ما 


يَعْشَى [ ۰۳ | م :قال اراش ين ذهب . قال 


فالی رَسُول اهنا : اقلی الصّلوات اس ا 
تحرام سورة البقرة . وعقرب من م شرك بالله من مه شيعا » 


0۷۵-۲۸۰ وحفی بو الرّبيع الزّهْرَانُ . نا عبد 
الأرض فان سلم له هذا أمكن حمله على ما.ذکرناه ¿ والله آعلم : قوله : ( وغفر 
من لم يشرك بالله.من آمته شيعا القحمات ) هو بضم الم واسکان القاف و کسر 
۰ الحاء » . ومعناه الذنوب العظام الكبائر التی تملك آصحابها وتوردهم النار 
وتقحمهم إياهاء والتقحم الوقوع فى المهالك ۰ ومعنى الكلام : 7 مات من 
هذه الامة غير مشرك بالله غفر له القتحمات والراد والله أعلم , بغفرانها أنه 
لا يخلد فى البار.بخلاف الشر کین ولیس الراد نت 
نصوص الشر ع وإجماع أهل السنة على إثبات عذاب بعض العصاة من الوحدین » 
نت أن بكرن رارضا من الأمة: أ يعفر ال الام 
القحمات.» وهذا يظهر على مذهب من يقول أن لفظة من لا تقتضى العموم 
مطلقا » وعلل مذهب و ول لا تقتضیه فى الأخبار وإن اقتضته فى الأمر 
والنبى » ويمكن تصحیحه على الذهب الختار وهو كونها للعموم مطلقا لأنه قد. 
م كلل حجن إزاده الخصوصض وهو ماذكرناه مر من النضوض ا 3 
أعلم . 

باب معنى قول 0 ولقد راه نزلة أخرى - 

وهل رأى ابي صل الله عليه وسلم ربّه ليلة لاسرا ۱ 


ححا قاط اش ره ام افكت ترش EEE‏ 


DEE 7‏ يد ور سو ع ی یل ۱۳ 


جماعة من المحدئین والمتکلمین ۰ وروی عن ابن 0 رس عنهما أنه 
راه بعينه » ومتله عن أبى ذر وكعب رضی الله عنهما والحسن رحمه الله 
وكان يحلف على ذلك وحكى مثله عن ابن مشعود وأبى هريرة وأخمد بن 
حنبل ‏ وحکی اصحاب لقالا عن أبن الک ا ج ی و دیا 4 
امعان أ أنه ا 5 ووقف بعض مشایخنا في فی هذ! وقال : ليس عليه دلیل واضح 
ولكنه جائر 6 الله تعالی فى الدنيا جائزة وسوال موسی إياها دليل على 


سبحانه وتعالی ليلة الاسراه بغیر واسطة آم لا فحکی عن و ۳ 
الا Re‏ دون ی وان 

ين و بعصهم هذا إلى جعفر بن ل و ل 
عباس رضی الله عنهما و كذلك اختلفوا فى قوله تعالی 2 ثم دنا فتدلی 4 
IT EEL‏ و و - ۱ 


مختص با حدهما من الا خر و من السندر ةا لمنتهی وذ کر عن ابن عباس و الحسشن 
ومحمد بن کعت وجعفر بن مخمد وغيرهم أنه دنو" من الت لبن عله | إلى ربه 


سبحانه وتعالى . أو من الله تعالى » وعلى هذا القول يكون الدنو والتدلى متأو لا 
ليس على وجهه بل كما قال جعفر بن, محمد : الدنو من الله تعالی لاحد له 
ومن العباد بالحدود ؛ فیکون معنى دنو النبى 2 من ربه سيحانه وتعالى 
وقربه منه ظهور عظيم منزلته لدیه .وإشراق أنوار معرفته عليه و اطلاعه من غيبه 
"و آسراز ملک ته على مالم يطلغ سواه علیه . والدنو من الله سبحانه له اظهار 
ذلك له و عظیم بره وفضله العظیم لدی ویکون.قوله تعالی : # قاب قوسین 


واوا و وم و و اه وهاو فاق وه و واوا و و واه و فاو و و م قن و و و و و و ما وا او و و و مه و واو واوا و مه مه اه و و ماه 


أو آدنی # علی هذا عبارة عن لطف المحل وایضاح المعرفة وال شراف على 
الحقيقة من نبينا ع ومن الله إجابة الرغبة وإبانة المنزلة .. ويتأول فى ذلك 
ما يتأول فى قوله عه عن ربه عز وجل :. « من تقرب منى شبرا تقربت 
منه ذراعا » الحديث . هذا احر كلام القاضى . وأما صاحب التحرير فإنه 
اختار إثبات ا قال : والحجج فى هذه المسئلة ون كانت كثيرة ولكنا 
لانتمسك إلا بالأقوى منها » وهو .حديث ابن عباس رضی الله عنهما : 
أتعجبون أن تكون الخلة لإبراهيم والكلام لموسى والرژية لمحمد عله » وعن 
E E‏ رین مها ها رای شید ی ره فا 
خيرم واقد رو ب عاد لحان عو هه عن فا عن انس رت الله 
عه قال :راي عمد اه ري و كان ال يكلف ما رامع سد از 
ربه » والأصل فى الباب حديث ابن عباس حبر الأمة والمرجوع إليه فى 
المعضلات وقد راجعه ابن عمر رضى الله عنهم فى هذه المسكلة » وراسله 
هل رأى محمد عه ربه ؟ فأجبره أنه راه ولا يقدح فى هذا حديث عائشة 
رس الله عا لأن:عائقة لم تعر اھا ی الى كلد يفول تلم ار ترش 
وإنما ذكرت ما ذكرت متأولة قول الله تعالى : 9 وما كان لبشر أن يكلمه الله 
إلا وحيا أو من وراء حجاب أو يرسل رسولا 4 ولقول الله تعالى : لا تدركه 
الابصار 4 , والصحایی إذا قال قولا وخالفه غيره منهم لم يكن قوله حجة » وإذا 
صحت الروايات عن ابن عباس فى إثبات الرؤية وجب المصير إلى إثباتها ؛ فإنها 
ليست ما يدرك بالعقل ويؤخذ بالظن » وإنما. یتلقی بالسماع ولا يستجيز أحد. 
أن يظن بابن عباس أنه تكلم فى هذه المسئلة بالظن والاجتهاد » وقد قال معمر بن 
راشد ن ذکر اختلاف عائشة :واب عباس : ما إعائقة عندنا باعلم من ابن 
عباس » ثم إن ابن عباس آثبت شيا نفاه غيره » والثبت مقدم على النافی . هذا 
کلام صاحب التحریر فاحاصل أن ال اجح عند أكثر العلماء آن رسول الله مه 


كتاب الإيمان mM‏ باب 000 


( وهو بن العَوَام ) حَدَنَنا الشيباتى قال . سا زر بن خيش 
عَنْ قول الله عر وجل : فكان قاب قوس أو یر +ه / النجم | 
الآية ٩‏ ] . قال مرن شوه و أن الى عله رأف رل 


ر 


۶ 


رأی ربه ب رأسه ليلة. الاسراء لحديت ابن عباس وكين ما تقدم اقات 
هذا لا يأخذونه إلا بالسماع من رسول الله عه هذا مما لايبغى أن يتيشكك 
فيه ثم إن عائشة رضى الله عنبا الم تلف الرؤية بتحديث عن رسول الله َيه 
ولوكان معها فيه حديث لذكرته . وإنما اعتمدت الاستنباط من الآيات » 
و سنوضح الا عنها . فاما احتجاج عائشة بقول الله تحای : 8 اب 

الأبصار 46 ؛ فجوابه ظاهر ؛ فإن الإدراك هو الإحاطة . 'والله تغالى لا حاط 
به » وإذا ورد النص بنفى الاخاطة لا يلزم منه نفى الرؤية بغير إحاطة » وأجيب 
E‏ ا ار لاحاجة إليبا مع ما ذكرناه فإنه فى نباية من الحسن 
مع اختصاره . و ما احتجاجها رضى الله عنبا بقول الله تعالى : # وما کان 
"لفن أن يک وحيا و E EE‏ عنه من أوجه . أحدها : 
أنه لايلزم من الرؤية وجود الكلام حال الرؤية فيجوز وجود الرؤية من غير 
کلام . الثانى : أنه عام مخصوص نما تقدم من الأدلة . الثالث : ما قاله بعض 
الما أن ار اد ار الك من غير اف هة الدع وة مدا اما 
وإن كان محتملا » ولكن الجمهور على أن الراد بالوحى هنا الاشام والرؤية فى 
النام وكلاهما يسمى وحيا . وأما قوله تعالى : # أو من وراء حجاب 4# ؛ 
قال الواحدی وغيره : معناةاغير ماهر شم بالکلام بل یسمعون کلامه سبحانه 
o a,‏ دس سای ان ها سملا هل رها ی 
موضع ويدل على تحديد احجوب فهو بمنزلة ذا شمه هو را ياي كيد 
لم ير التکلم ‏ والله أعلم . قوله : ( وحدثنى أبو الربیع الزهرانی ) هو بفتح 


۳ 
5387 


ن عات ع التاق » عن زان علد اللو قل : ما کات 
لوا ما رای وعدم هم / لاه ۲۱۱ ال رای چنریل عليه 
MOR OR‏ 
۲ سل( قافن ات . عفقا ی 


2 


ما شي عن سَليْمَانَ الشیبانی . سیخ زر بن حي نع له ؛ 


جه 


قال : لقذ رای من آیات ربه به ری (+ه / النجم / الآيه ۱۸). 


قال + رای جبرٍیل فى صورته » له ستمائة ئة جتاح . 


x 


ال لزاى وإسكان اا واسمه سليمان بن داود OTE‏ الله : ر حدثنا 


بو بكر بن أف شية » دنا حفص ین غياف عن الشیبانی » عن زر » عن 
عبد الله ) هذا الاسناد كله کوفیون » وغیاث پالغین العجمة » والشیبانی هو 


اد إشحاق و امه انات بن فيروز » وقيل : ابن حاقان وقيل ا 2 3 


وهو تابعى . وأما زر فبكسر الزاى » وحبيش بضم الحاء وفتح الو 
الشين العجمة » وهو من المعمرين زاد على مائة وعشرين سنة وهو من كبار 
التابعين . قوله : ( عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فى قوله تعالى : 3 ما 
كذب الفؤاد ما رأئ 4 . قال : رأى جبريل له ستائة جناح ) هذا الذى قاله 
عبد الله رضى الله عنه هو مذهبه فى هذه الآية » وذهب الجمهور من المفسرين 
إل أن المراد أنه رأى ربه سبحانه وتعالى » ثم اختلف هؤلاء فذهب جماعة إلى 
أنه عل رأى ربه بفژاده دون عينيه > وذهب جماعة إلى أنه راه بعينيه » قال 


۰ 0 3 ۲ ۰ ۱ 2 ۱ ا 


(۷۷) باب معنى قول الله عز وجل : ولقد رآة نزلة أخرى » وهل رای البی 
: صل الله عليه وسلم اس 
۳ - ۱۷ حدثنا ابو : ا 
بن نهر عَنْ عَبْدٍ الم عَنْ عطاء عن أبى هريره . ولد 
ره ۳ انی زعم / النجم / له ۱۳ ]قال : رای جر 


هزوح راج ل ای علس وأو فر رهم ی وس 
: وعلى هذا رأى بقلبه ربه رژية صخيحة وهو أن الله تعالی جعل بصره 
مم رأى ربه رؤية صحيحة کا يرى بالعين ۰ 
قال : وقد ذهب جماعة من المفسرين إلى أنه راغ خف وهو فول اند ل کرد 
والحسن والربيع » قال البرد : ومعنى الآية أن الفوّاد رأى شيئا فصدق قيه') 
E,‏ متام آه بای نا له وهنا لاح الاك رن رض 
أن الرؤية للفؤٌاد فان جعلتبا للبصر فظاهر آی ما کذب القة خاک دا رأه البصر » 
هذا اخر کلام الواحدی - قوله : ( عن غبد الله بن مسعود رطى هغه ی 
قوله تعالى : © لقد زا ایات ربه الكبرى 4 قال : ری جبريل فى صورته 
له ستائة جناح ) هذا الذی قاله عبد الله رضی الله عنه هو قول کثیرین 
السلف » وهو مروى عن ابن عباس رضى الله عنہما واب Eee‏ 
ومقاتل بن حيان » وقال الضحاك : المراد أنه رأى سدرة المنتهى » وقيل : رأ 
رفرفا اخضر » وف الكبرى قولان للسلف » منهم من يقول : هو نعت لللايات 
ويجوز نعت الجماعة بنعت الواحدة كقوله تعالى : 9 مارب آعری # وقيل : 
هو صفة محذوف اش من ایات ربه الا ية الکبری . قوله : ر 
أبى هريرة رضی الله عنه فى قول-الله تعالى : # ولقد راه نزلة آحری 0 © قال : 
رأی جبريل ٠)‏ وهکذا 'قاله أيضا آکثر العلماء » قال الواخدی : ”قال آکثر 
العلماء ‏ الراد رای جبریل ى صورته الى خلفه؛اله فان » وفال ابن عبات" 


کتاب الایمان ۰ باب (۷۷) 


EE A‏ ا E‏ حدَّثنَا حفص 

عَنْ عَبْدِ المَلِكِ . عَنْ عَطاءِ »> عن اب عباس + قال : راه یقلبه . 
١‏ ۱ 1 ع تقو ع هو e ٤‏ ا 5 
الاش “وم 1 ل 4 را ك 

الأ 2 عن 0 بن 8 أبى جَهُمَة 4 عن ابى العالية ¢ عن 
ن عباس + قال : ما کلب او مَارأى ‏ ٣ه‏ / النجم / الآية ۱۰ ] . 

ولد راه وله لخر [ ۲ه / النجم / الآية ۱۳ ۲ قَالَ : راه بفواده 


مق مب 


هو ۳ 7 0 . 
ابن غیاثٍ عن الاعمش . حدثتا ۳ جهمة مه با الاستاد . 


رأى ربه بان ريمال ؛ وعلى هذا معنى نزلة أخرى يعود إلى النبى عه نقد 
مرك ال عر جاضيق ك لامتعطاط علد العتلوات فک هرح 28 
والله أعلم . قوله : ( غن الأعمش عن زياد بن الحصين أبى جهمة . عن 
ی العالية » عن ابن عباس رضى الله عنهما : 8[ ما كذب الفؤاد ما رأى ولقد 
راه نزلة أخرى ؟4 قال : راه بفواده مرتين ) هذا الذى قاله ابن عباس معناه : رأى 
النبى عي ربه سبحانه وتعالى مرتين فى هاتين الآيتين وقد قدمنا اختلاف العلماء 
فى الراد بالآيتين ؛ وأن الرؤية عند من أثبتها بالفواد أم بالعين » وفى هذا الاسناد 
ثلاثة تابعيون الأعمش وزياد وأبو العالية بعضهم عن بعض واسم الأعمش 
سليمان بن مهران تقدم بيانه مرات » وجهمة بفتح ام وإسكان افاء » واسم 


كتاب الإيمان E‏ ۱( باب (۷۷) 


ول و و 


۱ ۷ = ۱۷۷) حدشى یر بن حب . حا إسْمَاعِيل بن 
اتراهیم عَنْ داد » عن ¿ الشعبی > عن مستروتی ؛ قال : کت متکیا 


عند عائشة . فقالك : ًا آنا عَائَِةَ ! ثلاث من کلم واد متهن 

ند أعطم على الله یز و و ی 
تخمدا عله زای رهاظم علی الله ره 

متكا فَجَلسْتُ . فقلتُ ا 

لم يقل له عر وجل : ولد راه بالافق الشيين ۸۱ | ا 


۲ ] وق را نله ری و ۰۳ / التجيم / الأية ۱۳ ] فقال : الا اول. 
0 ل عَنْ ذلك سول الله يفل . قال : وم 


جيْريل . لم ره عَلَى صُورَتهِ یی محل عَلَيْهَا عير این ن ارين 
رای منهیطا 77 السّمَاء . مادا عظم حلقه ها یی السَماء إلى 


نز 


الأوض” ( فقالث :و 31 تَسْمَعْ ان له بقول لا تذر که الابصاز 


ور قرو مر ار را رم 


و هو یذرك از ور اللا لخبیر و ۰ / الأنعام / آبة ۲ 15 


الم سیم أن الله قول : وم کان سر أن یله الله لا وخ از من 
وراء حجاب E‏ پرسیل r‏ فیوجی یه ما يََاء ؛ إِنَّهُ على حَكِيمٌ 


أف الغاية ارقم بشم الزاء رشم الفا زا عك . قوله : راأعظم الفرية:) 
هى بکسر الفاء وإسكان الراء وهی الکذب »يقال :.فری الشئء يفريه فزیا 
وافتراه يفتريه افتراء إذا اختلقه وجمع الفرية فری . قوله : “ل نظرینی) ای 
أمهلينى ."قوله : ('عن مسروق : ألم يقل الله تعال : لولقد|راه بالأفق 
المبين # ) وقول عائشة رضی الله عنبا : ( أو الم تسمع أن الله تغالى يقول 

# لاتد ركه الابصار 4 أو لم تسمع أن الله تعالى یقول وان لد آن 
يكلمة الله إلا وحیا ‏ ثم قالت + عائشة أيضا : ر والله تعالى یقول : 9 يا أيها 


كتاب الإيمان 00 باب (00) 
1 | الشورى / الآية ١ه‏ ] قال : ومن عم ان رول الله 3 
شا من كاب الله نقذ اغف على الله الفرية .وله ول : باه 
سول بَلْمْ ما رل لك ک من رَبك وان لم تفل فا بلقت رسالّه . 
[ ۰ / ده یه 3 ] قالث یف 


غد فقذ أظم علی الله رة ,وله يفول E‏ 
د د العَيبَ إا 0 / هل / الآية مد ] . 
5 م تالت وله تعالى ول مال ملع مق رت 
والأرض الغيب إلا اللهي) هذا كله تصريح من عائشة ومسروق رضی الله 
عنیما بجواز قول الستدل باية .من القران أن الله عز وجل یقول » وقد كره 
ذلك مطرف بن عبد الله بن الشخير التابعى الشهور فروی ابن داود باسناده 
عنه أنه قال : « لا تقولوا إن الله يقول » ولكن قولوا إن الله قال » . وهذا الذى 
أنكره ه مطرف رمه الله لاف مافعلته الصحابة والتابعون ومن بعدهم من 
المسلمين فالصحيح الختار جواز الأمرين کا استعملته عائشة رضی الله عنها ومن 
فى عصرها وبعدها من السلف والخلف » وليس لمن أنكره حجةء وما يدل" 
على جوازه من النصوض قول الله عز وجل : ل والله يقول الحق وهو يهدى 
د + وق لي ره ال عن ددر رس ال چم قل كال 
النبى له : يقول الله عز وجل : « من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها » . والله 
أعلم . وأما قوفا راز لم تسمع أن الله ی : ما كان لبشرك) 
فهكذا هو فى معظم الأصول ما كان بحذف الواو » والتلاوة » وما كان بإثبات 
الواو » ولكن لا يضر هذا ف الرواية والاستدلال لأن المستدل ليس مقصوده 
التلاوة على وجهها وإنما مقصوده بيان موضع الدلالة ولا يؤثر حذف الواو فى 
ذلك ۽ وقد جاء هذا نظائر کثیرة فى الحديث » منها قوله : فان ل الله تعال “ 


کتاب الایمان 00 باب (۷۷) 


۰ ری وحتثا محمد ن الم 
الوهّاب كديا داود 5 بهذا الاستاد 3 نحو حدیت ابن غ 
وراد #قالت ولو كان محمد لت کاتماً یا نما ۳3 ۳ 
َكنم هذه ا تقول ی الم الله عليه والعنت عله 
اميك عَلَيِكَ رَوْجَكَ وائ الله فى فى نفسيلك. ما الله ميدي 


سم 9 وم 


وي لاس ال احق ان تاه 1 ۳۳ / الأحذات / الآية [TV‏ 


o 


48 ¬ (..) حدّئنا ابن لمیر . ریا 5 عدن 
تافل عن الم . عن مستروق ؛ قال : سالك عَایشة : هَل 


رای محمد مه ره ؟ الت : بخان الله !لد قف شغری لما 


قلت 8 سای الْحَدِيتٌ .بقصته 3 و جدیت او 2 بم e‏ 24 
ا الم الصلاة ا ۳۳ که وقوله تما  :‏ آجد الصلاة لذ کری 4 . هکذا 
هو فى زوايات الحديثين فى الصحيحين و التلاوة بالو او فهما) والله أعلم 5 وأما 
مبیروگ قال 7 سعید ادق ف الأنساب : ”مئ مسرو قا. لانه سر قه انسان 
ی صغره ثم وجد . قوله 22 ءل له : ( رأيته منهبطا من السماء سادا عظم خلقه 
ماين سای ان ادر مكلا عر لاا E‏ إلى الاأرض 
الس ل و مده 
عائشة e‏ رای در "سبحانه وتعالى ؟ فقالت : 
سبحان ال ! لقد قف شعری لا ف 01 ا سبحان ان فمعناه ی 
من جهل مثل هذا وكأنها تقول كيف يخفى عليك مثل هذا » ولفظة.سبحان الله 


۱ 00 .) وحدثنا ا حا ا 0 
زکریاء عن ابن أن أشئع ۽ ن غاي » عن موق + قال : لت 
لِعَائِحَة :این كله 00 كنا ی O‏ و 
َع ای يم زی وه اسم / ۱۱-۰2۳ قال : 
تما ذالك جبریل مه . کان اة فى صورة الرجال وان اه فی 
هذَه مر فی.ضورته التى هي ضور » سك أفق لسماء . 


لإرادة التعجب كثيرة فى الحديث وكلام العرب کقوله .عر : «سبحان الله ! 
تطهری بپا ۷ ۰ ۱ وسبحان الله ! المسلم لا ينجس » » وقول الصحابة سبحان الله ! 
با سول الله ومن ,دکر من التضویین. اما من القاظ لعج أبو یکر ين + 
السراج وغیره » و کذلك یقولون فى التعجب : لا إله إلا الله » والله أعلم . وأما 
قوها رضی الله عنها (قف شعری) فمعناه قام شعری من الفزع لكوفى سمعت ما 
لا ینبغی أن یقال,» .قال این الاعرایی : تقول العرب عند إنكار الشیء قف 
شعزی واقشعر جلدی واشعازت نفسی قال النضر بن شیل القفة كهيئة 
00 وأصله ۱ لأن. ل لكر ل 
نا E‏ 
زکریا عن این آشوع|عن عامر عن مسروق ) هؤلاء كلهم کوفیون واین غير 
اسفه محمد بن عبد الله بن مير وأبو أسامة اسمه حماد بن آسامة وز کریا هو ابن 
ی زائدة واسم ألى زائدة خالد بن ميمون وقيل هبيرة وابن أشوع هو سعد بن 
عمرو وأشوع بفتح اهمزة وإسكان الشين المعجمة وفتح الواو و بالعين المهملة 5 
قوله : ر قلت لعائشة رضى الله عنبا فأين قول الله تعالى : #؛ ثم دنا فتدلى فكان 
قاب قوسين أو أدنى فأوحى إلى عبده ما أوحى 4 فقالت : إنما ذاك جبريل 


کتاب اللیمان ۹ باب (۷۸-۷۷) 
(۷۸) باب فى قوله عليه 0 : نور أفى ا وفى قوله : رأیت نورا 


05 (۱۷۸) حدئنا ا أبى ية . حا و که 
عن يزيد ب بن إبراهيم , عَنْ اة » عَنْ عبد اله نی شقیق » عَنْ آبی 
قال :سا سول ال هل را ربك ؟ قل ٠:‏ لوز 
ENS‏ ا 0 


عليه السلام م( قال الا مام , آبو الحسن الو واحدی معنی التدل الامتداد إلى جهه 

البق هكد RE‏ رد فى القرب من العلو هذا قول الفراء وقال 
صاحب النظم هذا على التقديم والتأخير لأن العنی ثم تدل فدنا لأن التدلى 
شپت ادو قال أب الاعران دل ادا ودس يعت عن قل الک :۲ 

قا وريه ا يرال الحسن وقتادة ثم دنا جبريل بعد 
استوائه في الأ الأعلی من الارض فل دال البی ي وأما قوله مان : 
و نکن قابتوسین 1 و ادن 4 فلقاب مین القبضة والسية. ولکلي قوس قابانٍ 
والقاب فى اللغة أي ا نت لا ند جيع این ور 
جماعة إل أن ۳9 بالقوس برع هذا اول عدا سود ی 
به لشیم | آی رع قالت اشة رضى ال ا وان مال ن امسن ود 
آدنی € معناه در زب قال مال بل رب 39 ارجا حاطب الله تعالى 
بحقائق الأشياء . م ن غم شواک الیل ما درتب ان وم رز 
قوله ( ع ن ی ذر رضی اڈ عنه قال سالت ا 00 رأيت ربك 


كتاب الإيمان 0 باب (۲۸) 
هشام . وت ابی .اخ ودی ححا ج بنْ الشایر لها عفان 
0 حدثنا همام . جلا عن كاذه + عَنْ عبد الله بن 
شقیق . قال : قلت لابی د و ری رسو الله مه تساه 
تال : عن ای نیم كنت مناه ؟ ال e‏ 


فقال نور أنى أراه ) وف ١‏ لرواية الأخرى ( رأيت نوراً ) آما قوله عه : « نور 
۳ اه ا نور وفتح اعرف ف أفى وتشديد التون وفتحها وأراه بفتح 
ة فى جميع الأول والروايات ومعتاه حجابه نور 

007 0" ا رحمه الله الضمير فى أراه عائد على الله 
سبحانه وتعال ومعناه أن النور منعنى من الرؤية کا جرت العادة بإغشاء الأنوار 
الابصار ومنعها من إدراك ما حالت بين الرالی وبينه . 

وقوله ع : (رايت نورا ) معناه رایت النور فحسب وم ار غيره قال وروی 
نورانی أراه بفتح الراء وكسر النون وتشديد الياء ويحتمل أن يكون معناه راجعا 

إلى ما قلناه ی خالق النور المانع من | رؤيته فيكون من صفات الأفعال قال القاضى 
عياض رحمه الله : هذه الرواية م تقع یا ولا راق و م الا وضع 
المستحيل أن تكون ذات الله تعالى نورا إذ النور من جملة الأجسام والله سبحانه 
وتعالى يبل عن ذلك هذا مذهب جميع أئمة السلمین ومعنى قوله تعالى : © الله 
نور e‏ ف الأحاديث من تسمیته : سبحانه ا 
ا عباده المؤمنين وقیل معناه ذو ال والضیاء ا والله 5 ۹ 


ر کتاب الإيمان پت ۱0( 0 : باب امد 
(۷۹) .باب فى قوله عليه السلام : : إن الله لا ينام وف. قوله : حجابه اللور لو 
". كشقه لأحرق سبحات وجهه ما اتب إليه بصره من خلقه 0 
۳ ۱۷۹ حدقا ابو بكر بن ابی شي وأبو كريب . 


و ر هھ 


ST‏ عن ن مړو بن ا 


ا 
وت 


لمات ۳ از وج لا با ول e‏ 


و 


يَخْفِضْ القسلط وَيَرفعهُ . برع إل يه عمل اليل قبل عمل التهار . 
9 ل النهار قبل عمل الیل تایه ال ری واه ان بر 


قو له مت ل و ان ال لا یام ولا نف له رآن ینام شیر القسط ويرفعة يرفع 


إليه عمل الليل قبل النبار وعمل النبار قبل عمل الليل حجابه النور. وی ره اية 


لوا كنف عرقت بيحارت ونخهه يادي إليه بصره من خلقه ) أما قوله 
Yo: 2‏ ینام ولا ينبغى له أن ينام ) قمعناه اه ات وتعالى لا ينام و آنه 
يستخيل فى حقه النوم فان النوم انغمار وغلبة عل العقا يسقظ به 
و : و 1 ET‏ قال ری ال ابن ی 
القشط الميز ان 8 و هی فافلا لان الق وا الید ا ان یقع العد قال والمراد 
و یره با پوزن من أعماا ل ماد ارم رون من 
فرزق النی خر الط کر خفضه فيقتره ويرفعه فيوسعه وله أعلم. وأ 

7 َيه : ( يرفع إليه عمل الليل قبل عمل انار وعمل البار قبل عمل الليل ) 
وق e 2 ١‏ باللیل ل الا ل بالغبار ا 0 


یر ۱ هك + رزخ و معني رو نا > يرفع إليه عما ار 00 0 الذ زی 


کتاب الایمان . )۱۸( باب ۳( 


ا رف و و 


لئاز ) ز کته لاخرقث سخاث وخهه ما هی اه بصن من 
خلقه » ٠‏ ( وَفِى روالة أبى بكر عَن لامش ولم یقل تا . 


۳۹۶ ری حدشا اسحق ابن ابراهیع . ايرا خویر ع 
الاعمش ۰ بهذا الاستاد قال : قَامَ فيا 0 لله عله م 
كَلمَات . م ذكر پیل حَدِيث آبی ماو ا 
اه وقال : حجابه النوز . 


00 
تريخ د 


١ 


۳ 


7 تيمر 
(Fas‏ و و و ات بي را 


۵ - ر حذّثنا محمد بن المكنّى وان بشارٍ . قالان 


ها ور رق وو o‏ قا ۲ ي هم مر وه م 8 3 ون 


۶ 


فن یف نی وش ۲ لبم نا زسول الله عله 


۶ 


¢ 


سر 


و از . یرفع القسط وَیحُفضه 


زر وه 7 و 


یرف اه عمل هار الیل . وعمل الیل بالتهار » . 


بعده ويرفع إليه عمل اللیل فی ول النهار الذی بعده فان الملائكة الحفظة 
حتت باعمال الليا لد شاد ق اوق 3 ویصعدون بأعمال e‏ ر 
E‏ 7 ف شد a‏ 


الشار حين الود تين مت واحدئین : : معنى سبحات وجهه نوره و جلاله 


وبباؤه أما الحجاب فاصله فى اللغة ١‏ المنع والستر وحقيقة الحجاب نا تكون 
للأجسام اة والله تعالى مزه عن الجسم و اد والراد هنا الماتع من رؤيته 
وسمى ذلك المانع نورا أو ناراً لأنهما يمنعان| من الإدراك فى العادة لشعاعهما 


والمراد بالو جه الذات والمراف. با انه إليه بصره من خحلقه جمیع ع اخلوقات ل 
بصر ه 0 ولفظة من لبيان الجنس ل للتبعيض 


والتقدیر لو ل المانع من ارؤيته وهو الحجاب المسمى نورا أو او لخلقه 


مذ 
5 جلال دان شيع م والله أعلم 0 ) حدثنا أبو بكرا 0 إلى 


ا اا الي ا 
رن 1 2 ا نی ۳ ۱ ۹ سم ۰ ا 
هدا الاسناد كله حوفيول وابو موس الا شعری بصری موش ۳ سم الى بجر 
الى شيبة عبد الله بن محمد بن ابراهم. وهو آبو شيبة وا شا کف عد 


العلا و یو معاه یه حمد بن جاز م م بالخاء المعحمة و سر سلیمان بن مهران 
0 موسى عبد الله بن فيس 5 ل هؤلاء عدم بيائهم ولكن طاا ايك e‏ 
۾ امه 


عبد الر من | وف هذا الإسناد لطيفتان ل من لطائف علم الإسناد إحداهما E‏ 


فاروت جدیده لمن لايتحفظهم و أما ابو عبیدة فهو ابن عبد الله لله بن مسعود 


كلهم كوفيون کا ذكرته والثانية : : أن فيه ثلاثة تابعيون يروى بعضهم عن | بعضص 


ل أبو بكر حدئنا 0 00 عن الأعمش فلما. اختلفث عنار‌ما 
0 رواية شبيخهما أنى معاوية یبا مسلم رحمه الله فحصل فيه فائدتان 
إحدامما : أن حدثنا. . للاتصال بإجماع العلماء وفى (.عن ) : حلاف کا قدمناه ف 
الفصول رها والصحيح الذى: 500 الجماهير من راتت الما ۳ ات 
للاتصال إلا أن يكون قائلها مدلسا فبين مسلم ذلك والثانية: أنه لو اقتصر على 
إحدى العبار تين کان فيه خلل فانه إن اقتصر على عن كان مفوتا لقوة حدثنا 
وراويا بالمعنى وإن اقتصر على حدثنا كان زائدا فى رواية أحدهما راويا بالعنی 
کل هذا عا. يفضي و انه أعلم بالصواب . 


E 
فى‎ 
0 
حل‎ ١ 


9 
۳ 


كتاب الإيمان 0 ياب (۸۰) 


(۸۰) باب إثبات رژية المؤمنين فى الآخرة ربهم سبحانه وتعالى 


۲۰ - (۸۸۰ حذّثنا تصر بن علی الْجَهُضَمى » وابو غسّان 
باب إثبات رؤية المؤمنين فى الآخرة لربهم سبحانه وتعالى 

اعلم أن مذهب أهل السنة بأجمعهم أن رؤية الله تعالى ممكنة غير مستحيلة 
عقلا وأجمعوا آیضا على وقوعها فى الا خرة وأن الممنین يرون الله تعاا ی دود 
الكافرين وزعمت طائفة من أهل البدع المعتزلة والخوارج وبعض المرجئة . 
أن الله تعالى لايراه أحد من خلقه وأن 00 الذى قالوه 
خطأ صریح وجهل قبيح وقد تظاهرت أدلة الكتاب والسنة وإجماع الصحابة 
فمن ام كن سلف الأمة على [ثبات رؤية الله تعالى فى الآخرة للمؤمنين 
وو لعا" نحو امع ری ایغ رو سوت بر ييل 
مشهورة واعتراضات المبتدعة عليها لها أجوبة مشهورة فى كتب المتكلمين 
من أهل السنة وكذلك باق شبههم وهی مستقصاة فى كتب الكلام وليس 

بنا ضرورة ال ذكزها هنا وأما رؤية الله تعالى فى الدنيا فقد قذمنا أنبا 
ول اير ع سای والحلف من المتكلمين وغيرهم آنبا لا 

تقع فى الدنيا وحكم الامام أبو القاسم القشيرى فى رسالته المعروفة عن 
الامام أن بکر بن فورك أنه حکی. فيها قولين للإمام أنى الحسن الأشعرى 
أحدههما وقوعها والثای وت ی آمل الحق آن الرؤية قوق مهلها الله 
فى خلقه ولا ل فها اتصال الأشعة ولا مقابلة الرن ولا خر "ذلك 
لكن جُرت العادة فى رؤية بعضنا بعضا بوجود ذلك على جهة الاتفاق لا 
على سبيل الاشتراط وقد قرر آئمتنا المتكلمون ذلك بدلائله الجلية ولا 
یلم مر رية اله تعالی [ثنات جهة اش تغالی عن ذلك بل براه المومنون لا 
فى جهة كما یعلمونه لا فى جهة لد قرل فى الاسناد ر الجهضمم 


عات الإيمان. ۳ ناب ی 
امین ٠‏ امحل ن رام ع ند لیر 
عك الصمة . وللفظ لأبى عسان . قال : با اوعد المد . 
نا ایر جنران لخونی عن بى نک تن عند لين قيس .عن 
ابيه » عن ای عه قال : د جتان ,من فض . ایتهما وما فما . 
جتان من هب اينما ومّا فیهما . وَمَا ين القؤم. وین أن 
E‏ ا . فى جَنَّةِ عدن » . 


3 2000 9 0 حدقا عي ال بن‎ e 


و آبو غسان المسمعى ) أما الجهضمى فبفتح الجم والضاد المعجمة واسكان الماء 
ینیما وقد تقدم بيانه فى ول شرح المقدمة و کذلك تقدم بيان آیی.غسان وأنه 
تجوز صبرفه وتا صرفه وأن اسه مالك بن عبد الواحد ون السمعی بکسر 
اليم الأول وضح نید مو ب إلى مسیمم سوم حك له مه کل را 
كان ظاهراً وقد تقدم إلا أفى أعيده لطول العهد بموضعه والله أعلم قوله ( عن 
أ بکر بن عبد الله ین قیس ) هو أبو بكر ب ن ایی موسی م 

ی بكر عمرو وقیل عامر قوله َيه ( وما بين القوم وبين ن أن ينظروا ریم 
إلا رداء الكبر فى جنة عدن ) قال العلماء كان ال 0 ب 
فيفهمونه ويقرب الکلام إلى آفهامهم ویستعمل الاستعارة وغيرها من آنوا ع احاز 
يقرت تاو ل زوال المانع ورفعه عن a‏ بإزالة الرداء . 
قوله 2 ( فى جنة عدن ) أى الناظرون فى جنة عدن فهى ظرف للناظر . 
قوله ‏ حدثنا عبد الله بن عمر بن ميسرة حدئنى عبد الرحمن ب ن مهدى حدثنا 
حماد بن سلمة عن E‏ ا بن ألى ليلى عن صهیب عن 


كتاب الإيمان لق باب [۸۱-۸۰) 


بای عَنْ عَبْدِ الرخمر بن أبى یی » عَنْ صَهَيْبٍ » عَنٍ الى 
اک ر عام 
عله قال : « إذا دحل اهل اجه الْجَنّهَ » قال : یقول الله تَبَارَكَ 
وتعالی : تریذون شيك ا لم ی وجوهتا ؟ 
لمعلا انه مجنا من الّار ؟ قال : فیکثیف الحجابٍ فما 
لو عتا اع له نار إلى یز ول 
ون عن عون سل ؛ بها د زد 


(۸۱) باب معرفة طريق اأرؤية 


لون وی ی زاب لود فقو نی 


E‏ 7 إذا ۹ أل الجنة” الجنة TO‏ درکن روا 
الترمذی والنساقٌ وأبن ماجه وغيرهم من رواية ماد بن سلمة عن ثابت عن 
لوالا عو ا و 
الدمشقى وغيرهما لم يروه هكذا مرفوعا عن ثابت غير ماد بن سلمة ورواه 

سلیمان بن الغیرة وحماد بن زيد وماد بن واقد عن ثابت عن ابن ألى ليل من 
قوله ليس فيه ذكر النبی" عو ولا ذكر صهيب وهذا الذى قاله ليس بقادح 
فى صحة الحديث فقد قدمنا فى الفصول أن المذهب الصحيح الختار الذى ذهب 
إليه الفقهاء و آصحاب الاصول و احقمون من المحدثين وصححه الخطيب البغدادی 


٠‏ أن الحذيث إذا رواه بعض الثقاث متصلا وبعضهم مرنلا أو بعضهم مرفوعا 


کتاب الایمان "۳ ۹ ۱ "باب (۱ ۸( 


2 


أن یا زره یره ان كاشاً او 3 ول الله . 
ال سای هو تاد ال ا 
يارَسُولَ الله ! ۳ 3 اون 0 ۳ 0 9 


سَحَابٌ ؟ ( ا ْ ا خال : 7 م ا 


بان ا يي من كاذ بث 
قمر اق وتنب مَنْ کان يبد لطواغیث للواخیک: :. وبق 


وبعضهم موقوفا حکم ال وبافرقوع نما زيادةاثقة وهی "مقبولة, عند 
الجماهير من کل الطوائف و أعلم . قوله عله ر هل تضارون و ف القمر ليله 
البدر ) وق الرواية الأخرئ هل تضامون: وروی تضارون, بتشديد الراء 
وبتخفیفها والتاء. الضمومة فا ومعنى الشدد هل تضارون غير ۶ ف حالة 
الرؤية بزحمة أو مخالفة ف الرژية أو غيرها لخفائه کا تفعلون أول: ليلة, من,الشهر 


الله 


ومعنى اخفف هل يلحقكم فى رؤيته ضير وهو الضرر وروى,أيض!.تضامون 
نديد ال ر ليق شددها فتح التاء .وم من خففها ضم التاء ومعنى المشدد 
rT‏ صل ال رؤيته ومعنى الخفف هل یلحقکم ضم وهو 
المشقة والتعب قال القاضي عياض رحمه الله وقال فيه بعض أهل اللغة تضيارون 
أو ا بفتح التاء وتشديد الراء و امعم و آشار القاضی مبذا إلى أن غير هذا 
القائل يقوشهما بضم الا سواء شدد و خفف و کل هذا صحيح ظاهر المعنى 
وف رواية للبخاری « لا تضامون ولا تضارون كر بم 
وترتابون فيه فیعارض بعضکم بعضا فى رؤيته والله اعلم قوله َه ر فإنكم 
ترونه كذلك ) معناه تشبيه الرؤية بالرؤية فى الوضوح 50000 
و الا تحتلاف . وقوله 2 الطواغيت ) هو جمع ارات قال الليث ند عبيدة 


کتاب الایمان (۲4( باب (۸۱) 
كاب الل دس 
شذه لام فيهَا ماو ٠‏ ایهم الله » تبَارَاكَ ك وال E7‏ صورةٍ 


غير صورته ۾ الى رفون . فیقول : آنا 3 . فیقولون : مود بالل 
مئك . هذًا مَكَائنَا ی يتنا ربتا . ادا جَاءَ ربا رف . 


والکسان و امير آمل الله افر ت كل ماع من درن اش تال وقال ابن 
عباس ومقاتل والكلبى وغيرهم : الطاغوت الشيطان وقيل هو الأصنام قال 
الواحدی : الطاغوت یکون واحدا وجمعا ويؤنث ويذكر قال. الله تغالى : 
# يريدون أن يتحاكموا إلى الطاغوت وقد أمروا أن يكفروا به # فهذا فى 
الواحد وقال تعالى فى الجمع و الذين كفروا أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم ) 
وقال فى المؤنث : # والذين اجتنبوا الطاغوت أن يعبدوها 4 قال الواحدى 
وظلة می لأا الفلك یکون واحدا وجمعا ومذکر أ و مركا قال النحویون 
وزنه فعلوت والتاء زائدة وهو مشتق من طغی وتقدیره طاغوت ثم قلبت 
الواو ألفا والله أعلم . قوله عله ر وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها ) قال 
الفلا ا قو ادق موه اسر لا نهم كانوا فى الدنيا متسترين بهم فيستترون 
بهم آیضا فى الا خرة وسلکوا مسلکهم ودخلوا ق جلت وتبعوهم ومشوا فى 
نورهم حتی ضرب بیهم بسور له باب باطنه فيه الرحمة وظاهره من قبله 
العذاب وذهب عنهم نور اللؤمنين قال بعض العلماء 00 ف امقر دول عن . 
الحوض الذين يقال هم سحقا سحقا والله أعلم . قوله عرو عَيه ( فیا تېم الله فى 
صورة غير صورته التى يعرفون فيقول أنا ربكم فيقولون نعوذ بالله منك هذا 
مكاننا حتى يأتينا ربنا فإذا جاء | ربنا عرفناه فيأتيهم الله فى صورته التى يعرفون 
فيقول أنا ربكم فیقولون أنت ربنا فيتبعونه ) اعلم أن لأهل العلم فى أحاديث 
الصفات وآیات الصفات قولين أحدهما وهو مذهب معظم السلف او و کلم 


کتاب الإيمان 00 3 8 ۱ باب (۸۱) 


ل بح 7 2 و و 
ایهم ال الى فى ملورته ۳ ترون . فیقول : انا ربكم . 
و 0 وَيُضْرَبُ الصرّاط بين ظهری 


وأنه منزه عن التجسم والاتتقال والتحیز فى جهة وعن سائر صفات الخلوق 
وهذا القول هو مذهب جماعة من المتكلمين واختاره جماعة من محققييم وهو 
أسلم والقول الثانی وهو مذهب معظم المتكلمين أنها تتأول على ما يليق بها على 
حسب مواقعها وا يسو غ تأويلها لمن كان من أهله بأن يكون عارفا بلسان العرب 
وقواعد الأصول والفرو ع ذا رياضة فى العلم فعلی هذا الذهب يقال فى قوله 
َيِه فيأتيهم الله إن الإتيان عبارة عن رژیتهم إياه لأن العادة أن من غاب عن 
aE‏ 0 إلا بالإتيان فعبر بالإتيان والمجئء هنا عن الرؤية مجازا وقيل 
الإتيان فعل من ل الله تعالى سماه إتيانا وقيل الراد. بیأتهم الله أى ياتييم بعض 
ملائكة الله قال القاضئ عياض رهه الله هذا الوجه آشبه عندی بالحديث قال 


ويكون هذا الملك الذی جاءهم ف الصورة التى أنكروها من سمات الحدث 
الظاهرة على الملك وامخلوق قال أو يكون معناه يأتههم الله فى صورة أى يأتميم بصورة 
آخر امتحان المؤمنين فإذا قال لهم هذا اللك أو هذه الصوزة أنا ربكم رأوا عليه 
من علامات کک ینک یتگرونه: ویعلمون آنه لیس ربیم ويستعيدوك له 3 
وأما قوله عا عو ( فياتيهم الله فى صورته التی یعر فون ) فالزاد بالصورة هنا الصفه 
واه فتن إن اوه ونال لقم طن اس الى یعلمو نپا ويعرفونه بها وإنما 
عرفوه بصفته وان لم تكن تقدمت لهم رؤية له سبحانه وتعالى ع يرونه لا 
يشبه شيعا من خلوقاته وقد علموا أنه لإيشبه شيئا من خلوقانه فیعلمون أنه ربهم 
فیقولون: نت ربنا ولغا عبر بالصورة عن الصفة لمشاببتها إياها و جانسة الكلام 
فانه تقدم ذكر الصورة . وأما قولهم ( نعوذ بالله منك ) فقال الخطاين يعتمل 
أن تكون هذه الاستعاذة.من المنافقين خاصة وأنكر القاضی عياض هذا وقال 
لا يصح أن تكون من قول المنافقين ولا يستقم الكلام به وهذا الذى قاله القاضی 


كتاب الإيمان الها ' ناب )7^( 


رو و 


جهنم . فا کون آلا وای دا یز ولا کلم ند 3 
الزسل . ودغوی الرْسُل يوم الم !سل سلم 0 
كَلاليبُ مل شوك السسّعْدَانٍ . هَل رایشم السسعْدان ؟ » قَالُوا م 


هو الصواب ولفظ الحديث ر ظاهر فيه وا 55 
من ول رآ مات اخلوق . ۰ 3 ش 
وأما قوله عي ين( تحونه ) قمعا ون ره اهم هم إلى اج أو ؛ يتبعون 
ملاتكتم الذين يذحيون : بهم إلى الجنة والله أعلم . قوله عي َيه ( ويضرب الصراط 
بين ظهری جهنم ) هو بفتح الظاء وسكون الماء سداد ولد سا و 
هذا إثبات الصراط ومذهب أهل الحق إثباته وقد أجمع. السلف على إثباته وهو 
جسر على متن جهنم ير عليه الناس كلهم فالمؤمنون ينجون على خسنب حاهم 
أى منازهم والآخرون يسقطون فما أعاذنا الله الكريم منها » وأصحابنا التکلمون 
وغيرهم من السلف يقولون إن الصراط أدق من الشعرة وأجد من السيف کا 
ذکره ارا الله عنه هنا فى .روايته الأخرى المذكورة فى 
الکتاب والله تعالى أعلم . قوله عه ( فا کون آنا وأمتئ أول من یجیز ) هو 
بضم الباء و کسر الجم والزای اخره ومعناه یکون أول من يمضى عليه و یقطعه 
قال آجزت الوادی و جزته لغتان هی واحد وقال الاصمعی أجزته قملعته 
وجزته مشيت فيه واه أعلم . قوله عو عه ( ولا يتكلم یومئذ إلا الرسل ) آمعناه 
لشدة الأهوال والراد لایتکلم فى حال الاجازة والا ففى يوم القيامة مواطن 
ا ست ار اران 
ويخاصم التابعون المتبوعين والله أعلم . قوله عار غوس ( ودعوی الرسل يومئذ 
اللهم سلم سلم ) هذا من کال شفقتهم 7 للخلق وفيه أن الدعوات 
جين ی ی را 
قوله َيه ر ( وفى جهنم کلالیب مثل شوك, السعدان ) آما الکلالیب فجمع 


کتاب الایمان || ۲۷ ۱ باب (۸۱) 


رم رن بطق هر رف 
َارَسُولَ الله ! قال : « ها مغل شوك السعان . یر أله ام 
ما قدز عظبها إلا اله . تخطف لاس امین ۱ نم وین 


بقی بعمله 0 المُجَارَى حتی بجی . خی إذا ره بن 
كلوب 5 ح الکاف و للام المشددة وهو حديدة معطوفة الرأس: يعلق فيها 
اللحم وترسل فى التنور قال صاحب المطالع : هی خشبة في رأسها عقافة حديد 
وقد تکون حديدا كلها ويقال فا أيضا كلاب وأما السعدان فبفتح السين 
واكان امین همه مهو نبت له شرك ب ما ا 
الجوانب . قوله عله ر تخطف الناس باعماهم ) هو بفتح الطاء ويجوز کسرها 
يقال حطف وخطف بکسر الطاء وفتحها والکسر أفصح ویجوز أن یکون معناه 
تعطفهم بسبب أعمالهم ویجوز أن يكون معناه تخطفهم على قدر أعماهم والله أعلم. 
قوله ع (فمنہم امن بقى بعمله ومنهم لمجازى حتى ينجى) أما الأول فقد ذكر 
القاضى عياض رحمه الله أنه روى على ثلاثة أوجه أحدها: المؤمن يقى بعمله بالمم 
والنون وبقى بالياء والقاف والثافى: الموثق بالمثلثة والقاف والثالث: الوبق يعني 
بعمله فالمويق بالباء الموحدة والقاف ويعنى بفتح الياء المثناة وبعدها العين ثم التون 
قال القاضى هذا أصحها وكذا قال صاحب الطالع هذا الثالث هو الصواب قال: 
وف یقن على وجه الأول ضبطان أحدهما بالباء الوحدة والثافى بالياء المثناة من تحت 
من الوقاية قلت والموجود فى معظم الأصول ببلادنا هو الوجه الأول وأما قوله 
عله (ومنهم انجازی) فضبطناه با جم والزاى من المجازاة وهكذا هو فى أصول بلادنا 
فى هذا الموضع وذكر القاضى عياض رحمه الله فى ضبطه خلافا فقال رواه العذرى 
وغيره امجازی کا ذكرناه ورواه بعضهم الخردل بالخاء المعجمة والدال واللام ورواه 
بعضهم فى البخار الجر با فآما الذى بالخاء فمعناه المقطع أى بالكلاليب 
يقال خردلت اللحم ای قطعته وقيل خردلت ععنی صرعت ويقال بالذال 
العجمة أيضا والجردلة بالجم الاشراف على الحلاك والسقوط . قوله عل 


کتاب الإيمان ۲0 باب (۸۱) 


تاه لاد .وراد أن حرج رمي من راد من أل ار 
2 ریک ان ير جوا م من التار ر من کان لا يكرك بالله شا 

2 مر مر رو 2 هه 0 ۳ ١‏ 
ی ار ٠‏ يُعرفوتهم باثر ا از من اب 
دم NS‏ ره حرم الله على الثار آن اک ا 


ع الور و َو 


0 00 وت ال رد وی 0 


( تأكل النار من ابن ادم إلا آثر السجود حرم الله على انار آن تا کل 2 
السجود د ) ظاهر هذا أن النا ر لا تا کل جميع أعضاء السجود السبعة التی 
الإنسات علیبا وهی الجبهة واليدان والر كبتان والقدمان وهكذا قاله بعض العلماء 
و نکره ه القاضى عیاض رجه الله وقال الراد بأثر السنجود الجبية حاصة ‏ اختار 
الأول فان قيل قد ذكر مسلم بعد هذا مرفوعا أن قوما يخرجون من النار يحتر قون 
فيا الا تارات الوجوة فالجواب أن هوّلاء القوم مخصوصون من جملة الخار جين 
من النا را سيلج سبي من النار إلا دار E‏ 
أعضاءِ السجود منهم عملا بعموم هذا الحديث فهذا الحديث عام وذلك خاص 
فيغمل بالعام إلا ما حص والله أعلم قوله مق : ( فيخرجون من النار قد 
امتحشوا ) هو بالحاء المهملة والشين العجمة وهو بفتح التاء والحاء هكذا هو 
فى الروایات و کذا نقله القاضى عیاض رجه الله عن متقنى شیوخهم قال وهو 
وجه الکلام وبه ضبطه الخطابي وامروی وقالوا فى معناه احترقوا قال القاضی 
ورواه بعض شيوخنا بضم التاء وكسر الحاء والله أعلم . قوله عل : ( فینتبون 
منه 5 تنبت الحبة فى ميل السيل ) هكذا هو فى الأصول فیبتون منه بالم 
والنون وهو صحيح ومعناه ينبتون بسببه وأما الحبة فبكسر الحاء وهی بذر 
البقول والعشب تنبت فى البرارى وجوانب السيول وجمعها حبب بکسر الحا 


کتاب الایمان ۲۹(۰) ۱ باب ۱ 


من القَضَاء ین لاد . 1 ل يد ۳ 
زاق لك ول الح شرل أن رت ا مر وت 


هلأ رک رل هه وی بر 
فعكث ذلك بك أن تال غَيرَهُ ! فیقول لت نی 


رز و 


ريه من هو وموائیق ما شا الله . تصرف ال هه عي الا 
فاذا أقيل عَلَى الجن وراه سکت ما شاء اله أن یکت م 
قول :رب ! یی إلى اب الج فقول الله له : ایس قل 
اعطیت ود تما لاس e‏ ب O‏ 
ره رای ی EE‏ ول 


4 : قلعت إن اعطلك ذلك أن تال ره ۱ فيقوا : لا : 


مأ 


یا ای ار سل مش اي كسر الم وهو ماانجاء به السيل 
من طين أو غثاء ومعناه حمول السیل والراد التشبیه فى سرعة النبات وحسته. 
ESE E‏ 
ثم شين معجمة مخففة مفتوحة ومعناه سمنى واذای ا كذا قاله اجماهر 
من أهل اللغة والغریب وقال الداودی,معناه غير جلدى وصورق وَأما ذكاؤها 
فكذا وقع فى جميع روایات الحديث ذکاژها بالد وهو بفتیح الذال العجمة تسا 
فبا واشتعاها وشدة وهجها والأشهر. فى اللغة. ذكاها مقصور .وذكر جماعات 
أن المد والقصر لغتان يقال ذكت النار تذكو ذكا إذا. اشتعلت وأذْكيتها أنا والله 
أعلم . قوله عز وجل ( هل عسيت.) هنو بفتح التاء على الخنطاب ويقال 
بفتح السين وكسرها لغتان وقري» بہما .فى السبع ,قرأ نافع بالكسبر: والباقوه: 
بالفتج وهو الأفصح الأشهر فى اللغة قال ابن السکیت : ولا ينطق فى عسيت 


کتاب الإيمان ا 
باب E‏ له هنت لذ ان . ای 
فيها من ار والسترور . فیستکث ما ما شَاء الله أن بسک . 
تقول زب یی لح .. فيَقَول الله بار له عليه 
N‏ ت عهودك ومواثيقك ا 9 52 
لت بان آم !ما را رل :أ زب !ون نو 
حلقك . قلا رال يدعو الله خی يَصْحَِكَ الله رل وئعالی مه - 
ذا جک الل یف ال اذخل ا . فإذا لها قال له : 


و سس 


ک اك ر ا إن له لد کر من کذا و کذا 
ا حتّی إذا اطع به ما . قال الله تَعَالَى و لَك وَمثله 


عستقبل . قوله : عه ( فإذا قام على باب الجنة انفهقت له الجنة فرأى ما فيا 
من الخير ) أما الخير.فبالخاء المعجمة و الیاء الثناة تحت هذا | هو الصحیح العرو ف 
فى :الرؤايات والاصول وحکی القاضى عياض رحمه الله أن بعض الرواة فى مسلم 
رواه الحبر بفتح الحاء المهملة وإسكان الباء الوحدة ومعناه السرور قال صاحب 
الطالع کلاما. صحیح قال : والثانى أظهر ورواه البخارى: الحبرة والسرور 
والحبزة السرة وأما انفهقت فبفتح الفاء واماء والقاف ومعناه انفتحت 
واتسعت . قوله ( فلا يزال يدعو الله تعالى حتی يضحك الله منه)» قال" 
العلماء ضحك الله تعالى منه هو رضاه بفعل عبده وبته إياه وإظهار نعمته 
عليه وإيجانها عليه والله أغلم : قوله عه : ( فیسال ربه ویتسنی خی إن الله 
تعالى ليذ کره مم من كذا و کذا ) معناه يقول له تمن من الشىء الفلانى ومن الشى 
الآخر يسمى له أجناس مايتمنى وهذا من عظيم ر مته تبحا وبعال 1 


کتاب الایمان ۳( ` باب (۸۱) 


قال عطاء بن يريد : ویو سید الذری مَعَْ أبى هُريرة لا یرد 
یه من عدیبه شيعا . حى إا حدّث ابو هريرة : إن الله قال ذلك 
ار وم تفع كال ان تفه رغدره ال مه 
یاابا هريرة | قال ابر هريرة : ما خفظت الا وله ديك للك ول 


زر رو مر و ۳ ۶ ور و عب رت و ۾ ر م ۳ صاابل 
مَعَهُ . قال ابو سَعِيدٍ : اشَهد ائّی حفظث من رسول الله عله 
قوله : ذلك لك وعَضرة امتاله . 


لو ررة : وذلك ال از أل له مولا الجئة . 


a‏ : 55 زاو و ۷ ماي o‏ م وى مر 2 ل 

۰ من (...) حذّثنا عبد الله بن عبد الرحمن الذارمى . 
اير رابو مانب الخرنا معط عن ETT‏ 
سعيد بن المسیّب وعطاء بن يريد الليثى ؛ أن ابا هريرة ابَرهُمَا ؛ 


أن الاس قالوا لب عله 
القِيَامَةِ ؟ وساق الخدیث بمثل معنی حَدِيث ابراهیم بن سعدٍ .. 


© مس 


اه / ۱ 
: يارسول الله !. هل ری ربنا یوم 


فى رواية ی هريرة ( لك ذلك ومثله معه ) وف زواية ألى سعید وعشرة آمثاله : 
قال العلماء : وجه الجمع بينهما أن النبی عي أعلم أولا ما ق حدیت ألى هريرة 
و 2 ۱ ری که تین« 1۳ 

تم تکرم الله تعالى فزاد ما نی رواية ألى سعید فاخبر به اللبی موه وم یسمعه 


5 د الإيمان ™( باب )4( 


5 تن رح جر ال رز زاق... 


هلف 5 


رول الو تال دک أحاييت مله TT‏ إن 


ھک من اة أن يفول له : كم .یی ویتمتي . 


00 قل لنت ؟ ول : عَم فیقول له : فان لك ما 


92 ل ار و 


۰۲" س (YAT)‏ 9 سو ید بن سعید ۱ قال 2 : حلئنی 


و هو له سس 


خفص مس عن ون ن اسلم ۽ عن عطاء ن برع أبى 
مد الخلرى + ان تاسا فى من سل الله مه قالوا : 
سول الله ! هل ری رین یوم الم ؟ قال سول الله مه : «عم. 
قال : « ها ل تضتارون فى روي الس بالظهیرة صخوا یس معا 
ساب ؟ ول ضاژون فى رویة مر لیذ صخوا لیس فیها 
E,‏ الوا : آا لا ارول الله قال ا ارون ۱ 
ويه الله ار وتان وم القيامة الا كبا نُضَارون ا 
أحَدِهِمًا کا ا رن :یشبح كل ام ما کانث 


مر دور و 


د فلا یی ال كان یبد غیر الله منتكانة من الأصنام 


آبو هريرة . قوله عه : ( ما. تضارون فى رؤية الله تبارك وتعال يوم القيامة 
إلا کا تضارون فى رؤية أحدهما ),معناه لا تضارون أصلا ج لاتضارون فى ٠‏ 


ا ۱۳۳۳۲ 7 باب (۸۱) 


وَالأنْصّاب"ء إلا سقطو ن فى لثّار .. خی إذا EE‏ یی إلا مر کان 


زر و و 


د الله من روناج ٠‏ وغبر أل ۳1 فیذعی با فیقال 
ت تس ۶0 و ره و زر ووو ول ر ا 
۷ ما اَذ الله من صاحبة 7 ولد فَمَاذَا ون ؟ ار 


غطختا . يارجا !. فاسقتا . فیشار الله : ألا ترون ؟ و 
إلى الما رٍ کائها سراب يَحْطِمْ بَعْضْهًا بَعْضا CE‏ 


نم عى لَصَاری . فیقال ی : ما کم تون ؟ قالرا:! 
عبد میم این الله.. فيال ا 3 
0 و فا دا : مادا TT‏ 


تا ا سر ۰ 9 و 9 3 e‏ فى ار ج 


إذا ام یبق إلا من ل کان 0 الله ا 0 اهم رب 


رؤيتهما أصلا . قوله ع ر حتى إذا ۸ ية ق إلا من كان يعبد الله تعالى من 
بر وفاجر وغبر أهل الكتاب ) أما رفير املح ون نت المعجمة 
وفتح الباء الموحدة المشددة ومعناه بقاياهم جمع غابر . قوله عه : ( فيحشرون 
إلى النار کانها سراب يحطم بعضها بعضا ) آما السر اب فهو لدی بتراعی للتاشن 
فى الارض القفر والقاع المستوى وسط الہار فى الحر الشدید لامعا مثل الاء 
يحسبه الظمان ماء حتى إذا جاءه لم يجده شيئا فالكفار ياتون جهنم أعاذنا الله 
الكريم وسائر المسلمين منها ومن كل مكروه وهم عطاش فیحسیونپا ماء 
فيتساقطون فيا وأما نحطم بعضها بعضا فمعناه لشدة اتقادها وتلاطم أمواخ هيا 
والحطم الكسر والإهلاك والحطمة اسم من أسماء النار لکونها تحطم ما يلقى 


کتاب الایمان )4"( باب رم 
فا رون ؟ قثب کل ما کانش ث تعب قالوا : ارتا ! فارقتا 


e‏ تقول ریک 


۳ 


لت 


2 على اه تنم یکا أذ قيب ys‏ 
رفوه بها:؟ فیقولون : کم کشت عن سای ۳ 


فينا . ويك راان م TE TT‏ ی 
رأوه فا علموها له وهی صفته العلومة للمؤمنين وهی أنه لا يشبهه شىء وقد | 
تقدم معنى الإنيان والصورة والله أعلم قوله : ( قالوا ربنا فارقنا الناس فى الدنيا 
أفقر ما كنا لیم ولم نصاحییم ) معنی قوفم التضرع إلى الله تعالى فى كشف 
هذه الشدة عنهم وأنهم لزموا طاعته سبحانه وتعالی وفارقوا ف الدنيا الناس الذين 
زآغوا عن طاعته. سبحانه من قراباتهم وغيرهم من كانوا يحتاجون فى معايشهم 
ومصالح دنياهم إلى معاشرتهم اللارتفاق بهم وهذا کا جرى للصحابة المهاجرين 
وغيرهم. ومن أشبههم من المؤمتين. فى جميع الأزمان فإنهم اطي وهای الله 
ورسوله ع مع حاجتهم فى معايشهم إلى الارتفاق بهم والاعتضاد بمخالطتهم 
فاثرواارضی الله تعالى على ذلك وهذا معنى ظاهر فى هذا الحديث لا شك ف حسنه 
وقد أنكر القاضى عياض رحمه الله هذا الكلام YS‏ 
أنه مفیر ولیس کا قال بل الصواب ما ذکرناه . قوله عله : رحتی إن 
بعضهم ليكاد أن ينقلب ) هكذا هو فى الأضول لیکاد أن ينقلب بإثبات أن 
وإثباتها مع كاد لغة کا أن حذفها مع عسى لغة وينقلب: بياء مثناة .من تحت 
م نون ثم کاف ثم لام تم باء موتدة ومضناه "وال اعلم ینقلب عن الصواب 
ويرجع عنه للامتحان الشدید الذى جری والله أعلم . قوله يله : ر فیکشت 
عن ساق ) ضبط يكشف يفتح الياء وضمها وهنا صحیحان وفسر ان عباس 


كتاب الایمان ا ۳ یات لفن 


رده قو 1 


من ان قا رل زر 1 ود 


و جمهور أهل اللغة رف شري الساق هنا بالشدة أى 000 شدة 


وأمر مهول وهذا مثل تضربه العرب .لشدة, الأمر. وفذا يقولون قامت الحرب 
على سأق و أصله أن الانسان إذا وقع فى د شذيد شمر ساعده ا 
ساقه للاهتام به قال القاضى عياض رحمه | الله : وقيل المراد بالساق اوو 
وورد ذلك فى حديث عن النبى عه قال ابن فورك ومعنى ذلك ما يتجدد 
لمع منین غند. روية ال تعالى من الفوائد والألطاف قال القاضى عياض وقيل 
قد يكون الساق علامة بينه وبين الم منين > من ظهور جماعة من الملائكة على 
خلقة عظيمة لأنه يقا! ای 00 كا يقال رجل من جراد وقيل قد يكون 
تاق خروقا: جع اه مان «علامق مرش ارج عن ارق اوه وف 
ما yT‏ ی 
فتطمئن حیذ نفوسهم عند ذلك ویتجلی هم فیخرون سجدا قال الخطابى 
رهه الله وهذه الرؤية التى فى هذا الام يوم القيامة غير الرؤية التى. في 
الجنة لكرامة أولياء الله تعالى وا هذه للامتحان والله أعلم . قوله عله رولا 
يبقى من كان يسجد لله تعالي من ا شي لا اذك OI‏ 
من کان جد انقاغ و رياء إلا جعل الله ظهره طر طبقة واحدة) هذا اتود امتحان 
من الله تعالى لعباده وقد عد ديد بهذا مع قوله تعالى # ویدعون 
إلى السجود فلا يستطيعون » على جواز تكليف ما لا یطاق وهذا استدلال 
باطل فإن الآخرة ليست دار تكليف بالسجود وإنما الراد امتحانهم وأما قوله 
بيه ( طبقة ) فبفتح الطاء والباء قال الهروى وغيره : الطبق فقار الظهر أى 
صار فقارة واحدة كالصحيفة فلا يقدر على السجود والله أعلم . ثم اعلم أن 


هذا الحديث قد يتوهم منه أن المنافقين يرون الله تعالی مع المؤمنين وقد ذهب 


كتاب الإيمان (CY ٠‏ باب (۸۱) 


4 


۶ o 


راد أن جد کر على قفا . لم رففون يوسم » وقذ حول 
فی صورته 4 التى ره فيا ال مره . فقال ا . فيقولون : 
الت ربا . 45 م یضرب الجر علی جهن . وجل السَفاعَةٌ . 
ا 9 م سل 3 ا 
الجسر ؟ قَالَ : « دَحْض مرل فيه حطاطيف و کلالیب وَحَسَكٌ . 


Ty‏ لقوله عله : « وتبقى هذه الأمة فما منافقوها 
فيأتيهم الله عالى » وهذا الذى قالوه باطل بل لا يراه المنافقون بإجماع من يعتد 
به من علماء المسلمين وليس فى هذا الحديث تصريح برؤيتهم الله تعالى وانما فيه 
ان الجمع الذى فيه الوّمنون والمنافقون يرون الصورة ثم بعد ذلك يرون الله تعالى 
وهذا لايقتضى أن يراه جميعهم وقد قامت دلائل الکتاب والسنة على أن المنافق 
لا يراه سبحانه وتعالى والله أعلم . قوله عه : ( يرفعون رژوسهم وقد تحول 
فى صورته ) هكذا ضبطناه صورته بالهاء فى آخرها ووقع فى أكثر الأصول أو 
كثير منها فى صورة بغير هاء وكذا هو فى الجمع بين الصحيحين للحميدى 
والأول أظهر وهو الموجوذ فى الجمع بين الصحيحين للحافظ عبد الق ومعناه 
وقد أزال الانع هم من رؤيته وتجل هم . قوله عه : ( ثم يضرب الجسر على 
جهنم وتحل الشفاعة ) الجسر بفتح ام و کسرها لغتان مشهورتان وهو الصراط 
ومعنى تحل الشفاعة بكسر الحاء وقيل بضمها أى تقع ویژذن فما . قوله ( قيل 
يارسول Ga‏ ال 
ساكنة ومزلة بفتح الم وف الزای لغتان مشهورتان الفتح والكسر والدحض 
والمزلة بمعنى واحد وهو الموضع الذى تزل فيه الأقدام ولا تستقر ومنه دحضت 
الشمس أى مالت وحجة داحضة لاثبات فا. قوله علا :( فيه خطاطيف 
و کلالیب وحشك ) آما الخطاطيف فجمع حطاف بضم الخاء فى المفرد 
والكلاليب بعناه وقد تقدم بیانهما وأما الحسك فبفتح الحاء والسین الهماتین 


كتاب الایمان ("v)‏ باب (۸۱) 


تکون بج ا ويك 0 لها سعدن . N E:‏ 
كرف نی وق 6 وَكَالطر و کاجاوید الكل 


7 


مه 6 م2 رت 
€ 


TT ۳‏ 
ت نگم من أ بأ a‏ 


وهو شوك صلب من حدید وه بر ( فناج مسلم ومخدوش مرسل 
ومكدوس ف نار جهنم ) معناه انم ثلاثة أقسام قسم يسلم فلا يناله شىء أصلا 
وقسم يخدش ثم يرسل فيخلص وقسم یکردس ویلقی فيسقط فى جهنم واما 
مكدوس فهو بالسين المهملة هكذا هو فى الاصول وكذا نقله القاضى عياض 
رحمه الله عن أكثر الرواة قال : ورواه العذرى بالشين المعجمة ومعناه بالمعجمة 
السوقوبالمهملة کون الأشياء بعضها على بعض ومنها تكدست الدواب فى سيرها 
إذا ركب بعضها بعضا . قوله عه : ( فو الذى نفسى بيده ما من أحد منكم 
باشد مناشدة فى استقصاء الحق من المؤمنين لله تعالى يوم القيامة لاخوانهم الذين 
فى النار ) اعلم أن هذه اللفظة ضبطت على أو جه أحدها استيضاء بتاء مثناة 
من فوق ثم ياء مثناة من تحت ثم ضاد معجمة والثانى استضاء بحذف الثناة من 
تحت والثالث استیفاء باثبات الثناة من تحت وبالفاء بدل الضاد و الرابع استقصاء 
والثافى هو الموجود فى أكثرها وهو المؤجودق الجمع بين الصحيحين للحمیدی: 
والرابع فى بعضها وم يذكر القاضى عياض غيره وادعى اتفاق الرواة وجميع 
النسخ عليه وادعى أنه تصحيف ووهم وفيه تغيير ون صوابه ما وقع فى كتاب 
البخارى من رواية ابن بكير «بأشد مناشدة فى استقصاء الحق- يعنى فى الدنيا- 


کتاب الایمان :)۳۸( باب :(۸۱) ۱ 
کارا وتو متنا يلود بجوم یال له روا تن 
اڏت ۹ ای نصف ا ا ولون E‏ 


بھی فیا اعد من أمزئنا بو قل 0 . فمن وَجَذكُم 
قه رل چا من ا تخبون عطق کی 


مر مر ۵ و 


وا . فقن وجنا فى له بقل متي ارب عم 


ج 


9 
5 الس ۰ 


- 


: ا القيامة لا حوانیم ۱ ورس ویتو جه ۳ كلام 
E‏ 0 
مناشدة ف الحق قد تبين لكم من المؤمنين يومئذ للجبار تعالى وتقدس إذا رأوا 
انهم قد جوا فى إخواهم وهذه الرواية التى ذكرها الليث توضح المعنى فمعنى 
الرواية الأولى والثانية أنكم إذا عرض لكم ف الدنيا أمر مهم والتبس الحال فيه 
وسالم الله تعالى بيانه وناشدتموه فى استيضائه وبالغتم فيها لا تكون مناشدة أحد ۶ 
مناشدة باشد من مناشدة المؤمنين لله تعالى فى الشفاعة لاخوانهم وأما الرواية 
الثالثة والرابعة فمعناهما أيضا ما منکم من أحد يناشد الله تعالى فى الدنیا فى 
استيفاء حقه أو استقصائه و تحصیله من خصمه والتعدی عليه بأشد من مناشدة 
المؤمنين الله تعالى فى الشفاعة لاخواتهم يوم القيامة والله أعلم . قوله سبحانه 
وتعالى ( من وجدتم فى قلبه مثقال دينار من خير ونصف مثقال من خير ومثقال 
ذرة ) قال القاضى عياض رحمه الله : قيل معنى الخير هنا اليقين قال والصحيح 
أن معناه. شىء زائد على جرد الإيمان لأن جرد الايمان الذى هو التصديق لا 
ار ال یت يي 


کتاب الایمان (۳٩‏ ۰ باب (۸۱) 


فار جوه . فیخر جون خلا كثيراً . ثم یقولون : رَينَا ! لم ذز فيا 
من نا اعدا ا 3 ارجعزا . فمن وَجَدْكُمْ فى قلیهمثقال 
رو من عير فاشرجوه . فیخرجون تفا کی 4 اا 
را ! لغ ذز فیا را هه ْ 


و ر 


۱ و کال ۳1 سعید الخذری 0 : إن 0 ُصَذّقُونى بهذا الخدت 


افو شم : إن الله لالم مقا در وان تك حستة نها 
ر و8 ۱ و واوو 1 0 - 
و اجرا عَظِيماً [ ؛ | لس / ای 4 ]0 ول الله عر 


۱ وه فا رم مور 


رل کک الملایکه وشفع م اون وفع اوو . ولم يبق 


صادقة ويدك از فى الرواية "۳ ف 506 ا قال 
لا إله إلا الله وكان ف قلبه من الخير مايزن كذا » ومثله الرواية الاحری يقول. الله 
تعالى : « شفعت الملائكة. وشفع . النبیون وشفع سود وا یش الا رن 
الراهین فیقبض قبضة .من النار فيخرج منها قوما.. لم يعملوا. خيرا قط » وف 
الحديث الا خر ٠١‏ ار من قال: : لا إله. إلا الله »...قال القاضى رحمه الله 
فهؤلاء هم الذين معهم جرد الإيمان وهم الذين لم يؤذن فى الشفاعة.فيهم وإنما 
دلت الاأثار على أنه أذن لمن عنده شىء زائد على مجرد الامان و جعل للشافعين 
من الملائكة والنبيين صلوات الله وسلامه عليهم دليلا عليه وتفرد الله عز وجل 
بعلم ماتكنه القلوب والرحمة لمن ليس عنده إلا جرد الايمان وضرب بمثقال الذرة 
امال لأقل الخير فإنها أقل المقادير قال. القاضی : وقوله تعال ٠‏ من كان في-قلبه 
ذرة » .وكذا دليل على أنه لا ينقع من العمل الا ما جضر له القلب وصحبته 
نية وفيه دليل على زيادة الإيمان ونقصانه وهو مذهب أهل السنة هذا اخر کلام 
القاضی عياض رجه الله والله أعلم . قوله عه : ( ثم يقولون ربنا لم نذر فا 
خيرا ) هكذا هو خيرا بإسكان اليا أى صاحب خر . قوله سبحانه وتعالى 


کتاب الایمان (4۰) :بات (۸۱) 
إلا ارم رامین . يفيض قَِضة من الار رخ منها قزما َم 
لوا را قط . ق عَادُوا حمما . يلقم فى تهر فى افواه ال 
يقال له نهر الاو . حون کما تحرج الحبّهُ فى خمیل 
اسيل . ألا ترونها الجر از لی الجر . ما يكون 


إلى الشمس ا و یضر ۰ وما یکون منها إلى ی الل : ن 
ایض ؟.» ۱ ۱ 
الوا :. سول اله ! کات کنت ی بالباديّة . قال : 


1 و مَخْرْجُون کال فى رقاب لاتم رم أخل َة . هولاء 


( شفعت الملائكة ) هو بفتح الفاء وإنما ذكرته وإن كان ظاهرا لأنى ریت من 
يصحفه ولا خلاف فيه يقال شفع يشفع شفاعة وهو شافع وشفيع والمشفع 
باکر الفاء الذی يقبل الشفاعة والمشفع بفتحها. الذی تقبل شفاعته . قوله 
َيه : ( فيقبض قبضة من النار ) معناه يجمع جماعة . قوله عي : ( فيخرج 
منہا قوما لم يعملوا خيرا قط قد عادوا حمما ) معنى عادوا صاروا ولیس بلازم 
فى عاد أن يصير إلى حالة كان عليها قبل ذلك بل معناه صار وأما الحمم فبضم 
الحاء وفتح الم الأولى الخففة وهو الفحم الواحدة حممة والله أعلم . قوله عي : 
( فيلقمم فى نهر فى آفواه الجنة ) أما النهر ففيه لغتان معروفتان فتح الهاء وإسكانها 
والفتح أجود وبه جاء القران العزيز وأما الافواه فجمع فوهة بضم الفاء وتشديد 
الواو المفتوحة وهو جمع مع من العرب على غير قياس وأفواه الأزقة والأخبار 
أوائلها قال صاحب الطالع : كأن المراد فى الحديث مفتتح من مسالك قصور 
الجئة ومنازها . قوله عله : ( ما يكون إلى الشمس أصيفر وأخيضر وما يكون 
منها إلى الظل يكون أبيض ) ما يكون فى الموضعين الأولين فتامة لیس ظا خبر 
معناها ما يقع وأصيفر وأخيضر مرفوعان وأما يكون أبيض فيكون فيه ناقصة 
وأبيض منصوب وهو خبرها . قوله 3 : ( فيخرجون كللولوٌ فى رقابهيم 


كتاب الإيمان )5( ۰ باب )۱^( 


عام اله لين أده الله اة بير عمل عَملُوه ولا عير و 

نم قول : الوا الجن فما یه فهو کم ٠‏ فیقولون : ربا ! 

TT TS 
یوت : ربا ! ی شیء أفضّل'مِنْ هذا ؟ فقول : ر‎ 

د شید مک 2 


و و فد 


ال غل : رات على ی إن ماد رة لمر ها 
وی وس 4 ب الحَدِيث غلك ؛ انك 


5-0 1 0 عل لاوا ؛ يسار ء عَنَ آبی سعيد 
اللو اهال ا ائرّى ربا ؟ قال 


E, 


رو ره ای هج فر 
و + رها ل ضارون فى روية الشمس (ذا كان یوم 


صخو ؟ » قلنا لا ی ات ی ای اخره و هو نحو 


الخواتم ) أما اللو فمعروف وفيه أربع قراءات فى السبع بهمزتين فى اوله واخره 
وعذفهما وباثبات الممزة فى أوله دون اخره وعكسه وأما الخواتم فجمع خاتم 
بفتح التاء وكسرها ويقال أيضا خيتام وخاتام قال صاحب التحرير ير المراد بالخواتم 
ل ی ن ہا قال : معناه 

قوله ا : ( یعر فهم امز 5 هو لاء . عتقاء الله ) ای يقولون هؤلاء 
عتقاء الله . قوله ( قرأت. على عيسى بن حماد زغبة ) هو بضم الزاى وإسكان 
اا ووه ارام هه وهو لقن اه رال عقي د که أبو عن 


كتاب الآيمان (e)‏ باب (۸۱) 
خدیث حفص بن مَيْسَرَة . وراد ید قوله : بير عمل وه ول 
دم یره « َال لَهُمْ :لك ما رايم ومثلهٌ مَعَهُ » . ۱ 
0 ل وس لیذ الجر دق بن تزع من 

اواس فی یت الع + وود را شتا : ام 
أخداً من العَالَمينَ IL,‏ 


۳ 


قافر به عيسى بن ماد . 


اد 


۱ 0 ۱ و ۳ 97 ه۶ ٤‏ روه ۱ ۳ 


الغسانی الجيانى ول وتان بیو بر عمل ار ولا قدم قدموه ) هذا 
ما قد يسال عنه فیقال لم يتقدم فى الرواية الأولى ذکره القدم ولا تقدم ولا 
خير قدموه ولذا كان كذلك م يكن لسلم آن یقول زاد بعد قوله ولا قدم 
یذ لم يجر للقدم ذكر وجوابه أن هذه الرواية التى فيها الزيادة وقع فيها ولا قدم 
بدل قوله فى الأولى خير ووقع فيها الزيادة فأراد مسلم رحمه الله بيان الزيادة ول 
.يمكنه أن يقول زاد بعد قوله ولا خير قدموه إذ عرال 3 کر احم الزوايه 
فقال زاد بعد قوله ولاقدم قدموه أى زاد بعد قوله فى روايته ولا قدم قدموه 
واعلم أا اخاطب أن هذا لفظه فى روايته وأن زيادته بعد هذا والله أعلم والقدم 
هنا بفتخ القاف والدال ومعناه الخير کا ف الرواية الأخرى والله أعلم . قوله 
( وليس فى حديت اللیث فیقولون: ربنا أعطيتنا ما لو تعط آحدا من العالین 
وما بعده فاقربه عیسی بن حماد.) أما قوله وما بعده فمعطوف على فيقولون 
"ربنا أى لیس فيه فيُقولون ربئا نا ولا ما بعده وأما قوله (فاقربه عيسى ) فمعناه أقر 


کتاب الإيمان 0 باب (۸۲-۸۱) 


وو دص 5 ۹ ا بر a‏ رم ابا 
ابن عَوكٍ .. نا تم بن غو . حلا زنك بن الم 


کک 4 اس حدیث لمر بن ميسرة و ي اجرد 5 وق زاو 


(۸۲) باب إثبات الشفاعة واخراج الوحدین من النار: | 
٤‏ - ۸4 وحذئتی هرون بنْ سید الأيلى . حلننا ابن 


بقوله له ولا اخبر ۶ الليث بن سعد إلى آخره والله أعلم . قوله ر وحدثنا 
أبو :بكر بن 3 lT Teh‏ اميد كلانه ويه 0 
اسم لطا بن ميسرة ) فقوله 'بإسنادهما يعنى بإسناد 
حفص بن واسناد سعید بن آ فى هلال الراويين فى الطريقين المتقدمين عن 
ريد بن 0 عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه ومراد 
مسلم: رحمه الله أن زيد بن ¿ أسلم. رواه عن عطاء عن أبى سعيد الخدرى ورواه 
عن ريد مہا الاسناد تلائة من أصحابه حفص بن میسر ة و سعید بن أبى هلال 
وهشام بن سعد فأما روایتا حفص وسعيد فتقدمتا مبيتتين ف الكتاب وأما رواية 
هشام فهی من حیت الاسناد با سنادهما وس هيك ادن د عضن وله 
باب إثبات الشفاعة وإخراج ج الموحدين من النار 

قال القاضی عیاض رحمه اه .مذهب آهل ال جوازالشفاعة .عقلا 
ووجوبها سمعا بصریح قوله تعالی :"49 یومئذ لاتتفع الشفاعة الا من آذن له 
الرحمن ورضی له قولا وقوله ولا یشفعون الا لمن ارتضى# وأمثالهما وبخير 
الصادق عَوِيّهِ وقد جاءت الاثار التی بلغت بمجموعها التواتر بصحة الشفاعة 
فى الآخرة لمذنبی المؤمنين وأجمع السلف والخلف ومن بعدهم من آهل السنة 
علیها ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منها وتعلقوا بمذاهبهم فى تخلید 


كتاب الإيمان J)‏ 5 ۱ باب (۸۷) 


ال : أخبرنى مالك ن نس عَنْ عنیوانن بخ بن 
عقارة 2 د ا ٠‏ عن أبى سيد ار + أن 


المذنبین فى النار واحتجوا بقوله تعالی 4 تنفعهم شفاعة" الشافعين 4 
ولرو ی و اس اس ی شفيغ یطاع # وهنه الایات فى 
الكفار وأما تأويلهم آحادیث الشفاعة یکونهاافی زيادة الدر جات فباطل. وألفاظ 
الأحاديث فى الكتاب وغيره صريحة فى بطلان مذهبهم وإخراج من استوجب 
النار لكن الشفاعة خمسة أقسام . أولها : مختصة بنبينا عه وهی الاراحة 
ل الموقف: وتعجيل الحساب كما سیاتی بيانها . الثانية : فى إدخال . 
قوم الجنة بغیر حساب وهذه وردت آیضا لنبینا 9 وقد ذكرها مسلم 
رحمه الله . الثالثة : الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فیهم نبينا عل 
شاء الله تعالى وسننبه على موضعها قريبا إن شاء الله تعالى . الرابعة : فيمن 
دخل اناو مد الاين معد جات هام ادیش ا ج من انار تفع 
نبينا َه والملائكة وإخوانهم من المؤمنين ثم يخرج الله تعالى كل من قال 
لا إله إلا الله يا جاء فى الحديث « لا يبقى فيا إلا الكافرون » . الخامسة : 
وا ادنع اها فى یه یا رعو یک مالس له اکزون ارت 
شفاعة الحشر الأول قال القاضى عیاض : وقد عرف بالنقل المستفیض سوال 
السلف الصالح رضى الله عنهم شفاعة نينا مه ورغبتهم فيها وعلى هذا 
لا یلتفت إلى قول من قال : إنه بکنه أن سنال الإنسان الله. تعالى أن يرزقه 
شفاعة محمد عه لكونها لاتكون إلا للمذنبين فإنها قد تكون کا قدمنا لتخفيف 
الحساب وزيادة الدرجات ثم كل عاقل معترف بالتقصير محتاج إلى العفو غير 
معتد بعمله مشفق من آن یکون من افالکین ویلزم هذا القائل أن لا" یدعو 
بال هو حه لاع لاصنحاتب الذنزب وها کله سلاف ما عر ن غا 
السلف واخلف هذا آخر کلام القاضی رحمه الله والله آعلم . قوله عو 


كتاب الإيمان (5:) باب (۸۲) 


رسول الله عر قال : 1 بذجل الله 05 الح الجن . يڏخل من 


یشاء برحمته . ريخل اهل الثان انار . ا ا 
للم فى قلبه شقا حبّة من رد من إِيمَانٍ فارجوه. 
E‏ . فیلقون فی هر الاو او 
الحيًا . ينون فيه كما 6 تبث اج ی ا 
کی تحرج متفه ثقرية » . 

۵ دور وحتفا ایو بكر بن ایی شیا حدقا عفان . 


۶ لاه ابد So‏ 


حَدَّثنَا وَهَيْبٌ . ح وَحَدَّننَا حجاجْ بن الشاعر الا وه اب 


عون اب وی ی 
الا : فقو فى نهر بقال لَهُ : الْحَيَاةٌ . وَلَمْ یشکا . وَفِى خدیث 
فیخرجون میا سا قد اوا فقون ف عبر ایا او ایا فون فبا 
کیت اما الحمم فتقدم بيانه فى الباب السابق وهو بضم الحاء وفتح 
الم الحففة وهو الفحم وقد تقدم فيه بيان الحبة والنهر وبيان امتحشوا وأنه بفتح 
التاء على الختار وقيل بضمها ومعناه احترقوا . وقوله الحياة أو الحيا هکذا وقع 
هنا وفى البخارى من رواية مالك وقد صرح البخارى فى أول ضحیحه بان 
هذا الشك من مالك وروايات غيره الحياة بالتاء من غير شك ثم إن الحيا هنا 
مقصور وهو الطر سمی حيا لانه تحيا به الارض ولذلك هذا الماء ييا به هؤلاء 
اغخترقون وتحدث فم النضارة کا يخحدث ذلك الطر فى الارض والله اعلم . 
قوله : ( کا تنبت الغثاءة) هو بضم الغين المعجمة وبالثاء المثلثة اخففة وبالمد 
وآخره EA‏ اوه ارون ردحني الال ما توا 
وجاء فی غر مسلم # تتبت البة ق غا الیل بحذف الحاء من آحره وهو 


کتاب الإيمان )6( ب (۸۲) 


اد ی . وفن خیایث ویب : 


3 2 


5ه ° = رهم ا 
بضز ر ن ان لمفضل ) عَنْ أبى تمعن أ تم 
آبی يق + قال : قال سول الله تلق : « اما ال اثار الْذِينَ 


ما احتمله السیل من الزبد والعیدان ونحوهما من الأقذاء والله أعلم . قوله ر وفى 
حديث وهيب کا تنبت الحبة فى حعة أو حميلة السيل ) أما الأول : فهو حمئة 
بفتح الحاء و کسر الم وبعدها همزة وهی الطين الأسود الذى يكون فى أطراف 
النبر وأما الثانى : فهو حميلة وهی واحدة الحميل المذكور فى الروايات الأخر 
بمعنى المحمول وهو الغثاء الذى يحتمله السيل والله أعلم . قوله عله : ر أهل 
النا ر الذين هم أهلها فإنهم لا يموتون فيا ولا يحيون ولكن ناس أصابتهم النار 
بذنوبهم أو قال : بخطاياهم فأماتهم إماتة حتى إذا كانوا فكي أذ بالشفاعة 
فجىء بهم ضبائر ضبائر فبثوا على أنهار الجنة ثم قيل يااهل الجنة افیضوا علمهم 
فينبتون نبات الحبة تكون فى حميل السيل ) هكذا وقع فى معظم النسخ أهل 
النار وف بعضها أما أهل النار بزيادة أما وهذا أوضح والأول صحيح وتكون 
الفاء فى فإنهم زائدة وهو جائز . وقوله ر فآماتهم ) أى أماتهم إماتة وحذف 
للعلم به وفى بعض النسخ فأماتتهم بتائين أى أماتتهم النار . وأما معنى الحديث 
فالظاهر والله أعلم من معنى هذا الحديث أن الكفار الذين هم أهل النار 
والمستحقون للخلود لا يموتون فيا ولا يحيون حياة ینتفعون بها ویستریحون معها 
كا قال الله تعالى : [ لا یقضی عليهم فيموتوا ولا يخفف عنهم من عذابها 4 
وکا قال تعالى فو ثم لا يموت فیا ولا یعیی © وهذا جار على مذهب آهل البق 
أن نعم أهل الجنة دام وأن عذاب أهل الخلود فى النار داهم . وأما قوله لل : 


o fo, 


مت ۰ فت لایموئون فیها ولا ییون . وَلكِنْ اس ا 
العا بوبه راز قال بحطایامم ) مهم | مان .ی إذا كانُوا 
فحماً ‏ ان بالشَفاعة . فجیء بهم ضتباثر ضار . وا عَلَى نهار 
الجن نم قبل : ال اج أفيضوا عم .ییون تبات الج 
و فى خميل ال فقا جل منز : کان ون ال 
ينه َد کان البَادِية . ۱ 


( ولكن ناس آصابتهم ا اخره فا الذنیین Nd‏ يميتهم الله 
تعال اماتة بعد آن يعذبوا المدة التى أرادها الله تعالى وهده 'الإماتة إماتة خقيقية 
يذهب مھا الإجساس ویکون سر 0 كدر 27 ثم 37 يكونون 
ار yT‏ ف و 
الجنة فيصب عليهم ماء الحياة فیحیون وینبتون نبات الحبة فى حميل السیل فى 
سرعة نباتها وضعفها فتخرج لضعفها صفراء ملتوية ثم تشتد قوعم بعد ذلك 
ويصيرون إلى منازشم وتكمل أحوالهم فهذا هو الظاهر من لفظ الحديث واه 
وحكى القاضى عياض رحمه الله فيه وجهين أحدهما : نها إماتة بحقيقية والثانی : 

لين عو 2 حقيقى ولكن تغيب عنهم إحساسهم بالآلام قال : ويجوزر أن تکون 
آلامهم آحف 1 کلام .القاضى وامختار ما قدمناه والله اعلم . 


اما قوله َك ر ضبائر ضبائر فکذا موف لرونات راصو قار ضبائر 
مکرر مزتين وهو منصوب على الخال وهو بفتح الضاد العجمة وهو جمع ضبارة 
بفتح الضاد و کسرها لغتان حكاهما القاضى عياض وصاحب المطالع وغيرهنا 


0 00 ل 0 0 ها الک ع فيها أيضا ۳ 


عقا شخت زب نیت قل 
سمِعْتُ آبا لطترة عَنْ أبى سيد الْحُدْرِىٌ » 00 كه بط 
إلى قوله : فى جيل ال ات ا بعد 
ع« 

(۸۳) باب آخر 1 ار خروجا ‏ 
۰۸ ۰ - ۱۸ حدئنا مانب ألى ية اش ین راهيم 
الحنظلی + کلاهما عَنْ جَرير ٠‏ قال مان : ننا جَرِيرٌ عَنْ 
مُنْصُورٍ ) عن إبراهيم ۽ عَنْ عبية » عن عَبد الله ن مود ؛ 
قال : قال سول الله عله : «لی لاغلم اجر اهل ار شروجا 
نها وار افل اه دول اليد ۰ يحرج من 2 


وا . فيقول الله تارك وتعالى لَهُ : ادعب فاد اجه . انيه 


مثلثة ومعناه فرقوا والله أعلم . قوله ( عن أبى مسلمة قال سمعت أبا نضرة ع 
فد ری أما ابو سكين فانم سكت وى الت بن نان وأما أبو نضرة 
فاسمه المنذر بن مالك بن قطعة بكسر القاف وأما أبو مسلمة فبفتح اليم وإسكان 
السين واسمه سعيد بن يزيد الأزدى البصرى والله أعلم . قوله ( حدثنا عغان 
ابن أى شيبة وإسحاق بن إبراهم الحنظلى کلیهما ) هكذا وقع فى معظم الأصول 
کلیپما بالياء ووقع فى بعضها كلاهما بالألف مصلحا وقد قدمت فى الفصول 
التى فى أول الكتاب بيان جوازه بالياء . قوله ( عن عبيدة ) هو بفتح العين 
وهو عبيدة السلمانی قوله عو : ( رجل يخرج ج من النار حبوا ) وف الرو 

الأخرى زحفا قال أهل اللغة الحبو المشى على اليدين والرجلين وربا قالوا 5 
اليدين والركبتين ورجا قالوا على يديه ومقعدته وأما الز حف فقال ابن دريد وغيره 


a )4٩( ۰ کتاب الایمان‎ 


یل له انها ملأى . فيرع فیقول : ار وجذئها ملأى . 
مي 9 ساو 

فیقول الله رل وَتعَلَى لَهُ : اب اذل الجة . قال : اتيا 
فیخیل إليه نها ملای . جع فیقول : ارب وَجَذْئَا ملأى . 
فقول الله له : اذهب فاحل ال فان لَك مثل لديا ِ 


رر و 


الها . أو إن لك عشرة انال الا . قال فیقول : نکر بى 


وهو 0 کیت هه زا ی ۳ 
مټاثلان أو متقاربان ولو ثبت اختلافهما حمل عل أنه ف يخال EE‏ با 
یحبو وال اغ 4 اضر ن أ ا یی وأنت لللك ) هذا شك 
من الراوى هل قال انسخر بى أو قال أتضحك فى فان کان الواقع ف نفس 
۳ ادن هاه اهز ی لأن الساخر فى العادة. یضحك ممن يسخر 
به فوضع الضحك موضع السخرية. مجازا. وأما معنى ( أتسخر بى نا فيه 
" أقوال أحدها : قاله المازرى أنه دسل اكه الموجودة فى معنى الحديث 
دون لفظه لأنه عاهد الله مرارا أن لا یساله غير ما سال ثم.غدر فحل غدره 
بحل الاستهزاء والسخرية فقدر الرجل أن قول لله تعالى له ادخل الجنة وتردده 
الب و تخييل کو نہا تملوءة ضرب من الإطماع له والسخرية به جزاء لما تقدم من 
غدره وعقوبة له فسمى الجزاء ان سخرية فقال أتسخر بی أى تعاقینی 
بالاطما ع والقو قزل الثانى : قاله آبو بکر الصوف آن معناه نفی السخرية التی لا 
ول ال تال كأ فآ را ی لانل: رب العالین .وما أعطيتنى 
رل العطاء وآضعاف مثل الدنیا حق ولکن العجب آنك آعطیتتی هذا 
o‏ والهمزة فى آتسخر بى همزة نفی قال وهذا کلام منبسط 


متدلل والقول الثالث : قاله القاضی عياض أن يكون هذا الكلام.صدر من هذا 


الرجل وهو غير ضابط لا قاله لا ناله من السرورببلوغ. ما لم يخطر بباله فلم 
تفیل لسانه دهشا و فرحا فقالة وهو لايعتقد حقيقة معناه ويحرى.عل عادته 


کتاب الإيعان )۰( باب (۸۳) 


راز اتضعك بى ) وَأَنتَ الْمَِكُ ؟» فال E‏ 
عله ضَّحكَ حت بات تُوَاجلة- . 1 


قال فَكَانَ يقال : ذَاكَ اذى أَهْلٍ ل 


RES.‏ ا 000 بکر بن آي شَيبة اه 
وللفظ لأبى کیب . قالا : عتا أبو معَاوِية عن | 
ابراهیم ٠‏ عَنْ عَبيدَة » عَنْ عَبْدِ الله ؛ قال : 
١‏ إلى 0 اهل الّار روجأ من الا 
رخفن فقان: له 4 العاف ادل ا 53 
مد ها قد او امازل e‏ 
مرو را و : تعم . یال لَه 4 : ن 
E‏ وعضرة اف ۰ 
قشم یی نت قبط :۰ TE‏ 
ضَحك كل بت رالود . ۱ ۱ ۱ 


فى الدنيا فى مخاطبة اخلوق وهذا م قال النبى ع فى الرجل الآخر « أنه لم 
يضبط نفسه من الفرح - فقال - أنت عبدى وأنا ربك » والله أعلم . واعلم 
أنه وقع فى الروایات أتسخر بی وهو صحيخ يقال سخرت منه وسخرت به 
'والأول. هو الأفصح والأشهر وبه جاء القران والثافى فصيح أيضا وقد قال 
بعض العلماء إنه ما جاء بالباء لارادة معناه كانه قال أتهزأ بى والله أعلم . قوله 
ز رایت رسول الله ييه ضحك حتى بدت نواجذه ) هو بالجم والذال المعجمة 
قال أبو الغباس ثعلب وجماهیر العلماء من أهل اللغة وغریب الحديث وغيرهم 
الراد بالنواجذ هنا الأنياب وقیل الراد هنا الضواحك وقیل الراد بها الاضراس 


كتاب الإيمان 90 .باب (۸۳) 


۰ ۱۸۷ حذثنا ابو بكر .بن ابی شيبة ييه . لا عفن 


ه بر و 


۳ اه اه رت رز أ ي 
1 قوب لول لل كله فال وار من ينكل الي 


۳ 
و ی دوه 3 


راس و و و 


فهو مشيئ مرة و6 مرة . وَتسْفَعْهُ التاز مرب ذا ما 


وهذا هو الأشهر :فا طلاق N‏ عند ابماهیر ما 
قدمتاه وفی هذا جواز الضحك وأنه لیس بمكروه فى بعض المواطن و 
للمروءة. إذا 00 المعتاد من أمثاله فى مثل تلك الجال. والله أعلم . 

قوله عه ر فيقول الله تعالى له اذهب فادخل اه فان لك مكل انا ور 
آمناها) وى رای ا ع «لك الذی قبت وعشرة آضعاف الذنیا) هاتان الروایتآن 
بمعنى واحد وإحداهما تفسير الأحرى فالمراد بالأضعاف الأمثال فإن انختار عند أهل 
اللغة أن الضعف الئل . وأما قوله مله فى الأخرى فى الکتاب:( فیقول الله 

تعالى أيرضيك أن أعطيك الدنيا ومثلها: معها.) وفى الرواية الأخرى ( أترضى 
آن:یکون لك يكل ملك ملك.من ملوك الا فر ل رضیت رب فیقول للك ذلك 
ومثله ومثله ومثله ومثله ومثله فقال فى الخامسة رضیت رپ فیقول هذا لك وعشرة 
أمثاله ) فهاتان الرو ایتان لا خالفان الاولین فان الراد بالْول من ماتین أن یقال 
له أولا لك الدنيا ومثلها نم يزاد إل تام عشرة أمثالها كا بينه فى الرواية الأخيرة 
وأما الأخيرة فالراد بها أن أحد ملوك "الدنیا لا ينتبى ملكه إلى جميع الارض بل 
يملك بعضا منها ثم منهم من يكثر البعض الذی يملكه ومهم من يقل بعضه فيعطى 
هذا الرجل مثل أحد ملوك الدنيا مس مرات وذلك كله قدر الدنيا كلها ثم يقال 
TT‏ 
الحمد وهو أعلم . قوله موه : ( احر من يدخل ال جنة رجا فهو يمشى مرة ويكبو 
مرة وتسقعه ار مر ) أما يكبو فمعناه يسقط على وجهه وأا تمه هرفح 


کتاب الایمان (۰۲) ۱ باب (۸۳) 


جاوزها ات إلا . فقال : ارك الى ان ملق ا 


2 


ھن لا لا ر 


اغطانی الله شيعا ما اغطاهُ أحداً من الاولین وال خرین تفع له جر 
مول : أثى رب ! آذیبی من هذه ارو لانتل بظلهَا واشرب 
من مائها . يمول الله عر وجل : یا اب اَم ! على إن اغعطیتکنا 
سای غیرها . فیقول : 0 ارب واه أن لا يسال يرما . 


ل ابر را بر و ار لم 


ره يدر له ری مالا منت له یه . مدت ملها ۰ فیستظل 
یلها ویب من مَائهَا . مغ له شَجَرَة هى خسن من 
الاولی . فيقول : ای رب ! أَدنى من هذه شرب من مَائهَا 
واستظل بِظِلْهًا . لا اسالك ره E‏ ا ا ا 
انی آن یی غَيْرهَا ؟ فیقول ی إن اذيك نها تساليى 


رل و بر ۵ ۰ و سرام 


EE‏ آن لا یساله غیرها ٠‏ ورب بر 


لا صَبْر له عَلَيْهِ فیذنیه منها . فطل بطلا وَيَشْربُ من ماتا . 
نم رفع لَه سجر ند باب لَه هى خسن من اون فقول : 
أن رب ! آقیتی من هه اتال بطلا ارب من ما ا 
امتالق ها مفول :2 را ب نم ! ألم تماجذنی أن لا تسالتی 


بر مره او رو . 3 


غَيْرهَا ؟ قال كك . یارب ! هذه لا سالك عيرم تور یره 


4 ا 


EE‏ لك تبات امو E‏ ام 


التاء وإسكان السين المهملة وفتح الفاء ومعناه تضرب وجهه وتسوده وتؤثر 
فیه اثرا . قولة عل + لاه بری نما لا ضبر له علیمم کذا هراق الاصول فى 
المرتين الأولتين وأما الثالثة : فوقع فى أكثر الأصول 0 
عليه وكلاهما صحيح ومعنى عليها أى نعمة لا صبر له علا أى عنها.قوله عز 


كتاب الإيمان (o)‏ باب (۸6-۸۳) 
3 ر :2 تم و تا ۳ کر قوش 

اصو ات اهل الجنة 3 فیقول : 0 أربت ! ادخلنيها 5 
فيقول.: يَاابْنَ ادم ! ما يُصرينى منك 5 انر بيك ان أعْطِيَك الذي 


رل 


هقالع را ما مر مها رت 
العَالْمِينَ ( / 


۳ 


ر وف 


م وار دعم 


ی مشود فقال : كنار فى أل استكلك © ققالو۱: 
مِم تصلشك:+ قال :كد صك سول الله عر فقالوا 
حك + تازسول ال ؟ قال « من فك رب الْعَالَمِي حِينَ 
قال : تستهزی یی ات رب العَالَمِيْنَ ؟ فیقول :یلا زگ 


لك لتق ما اشَاء قادز » . 


31 
N 


)۸٤(‏ باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها 
۱ - (۸۸۸ حدثا EE‏ حَدَننَا یخی 
ابن أبى كير . نتا هیر بْنْ مُحَمّدِ عن سهیل بن ابی صالِح. ۰ 
عن العمان بن ابی عیاش نی میب خی + ان سول ال 


وجل (يابن آدم ما یصرینی منك) هو بفتح الياء وإسكان الصاد الهملة ومعناه 
یقطع مسعلتك منتى قال أهل اللغة الصری بفتح الصاد وإسكان الراء هو القطع 
وروی فى غير مسلم « ما يصرينك منی:» قال إبراهم الحربئ هو الصواب وأنكر 
ی ی 
تین صحیح فإن السائل متی انقطع من امول ازمملم ع الستول منه و العنی 
أى شىء د ویقطع السؤال بيتى وبينك والله آعلم . قوله ( قالوا م 
تضحك يا رسول الله قال من ضحك رب العالمين ) قد قدمنا معنى الضحك 


كناب الإيمان ٤(‏ °( باب (۸۶) 


َكل قال : ٠‏ ان أذنى آغل الجن مره رل صرف الله وه عن 
ار قبل الجنّة . و له شَجَرَة ذات ظل . فقال ی 
ا أكون فى لها » . وسَاق الخدیت بنخو 
حدیث ابن مسَعود . ولم يُذكر 4 فیقول : ین ام ! ما يَصْرينَى 
ی اح الیو وراد از وید کر الله سل كَذَا 
و کذا . فاذا المع به اامانی قال ال : هو لك وعترة أمكاله » 
ال م * نم يمحل بيه به فذحل غلبو رو جاه من الخور العين فقولان: 
الحمد لله الى ا 5 1 ال و م اغطی 
e‏ 

TS‏ الخير لمن يشاء رحمته من عباده والله 
أعلم . قوله (.عن النعمان بن ی عياش ) هو بالشين المعجمة وهو أبو عياش 
الزرق الأنصارى الصحایی المعروف فى اسمه خلاف مشهور قيل زيد بن 
الصامت وقيل زید بن النعمان وقيل عبيد وقيل عبد الرحمن . قوله عله : 
ك العين فتقولان الحمد لله الذى أحياك لنا 
وأحيانا لك ) هكذا ث, ثبت فى الروايات والأصول زوجتاه بالتاء تثنية زوجة 


۱ ©: 


بالهاء وهی لغة صحيحة معروفة وفيها أبيات كثيرة من شعر العرب وذكرها 
ابن السكيت وجماعات من أهل اللغة . وقوله يل : ( فتقولان ) هو بالتاء 
المثناة من فوق وإنما ضبطت هذا ون كان ظاهرا لكونه ما يغلط فيه بعض من 
لم يميز فيقول بالمثناة من تحت وذلك لحن لاشك فيه قال الله تعالى # # إذ همت 
طائفتان منکم أن تفشلا 46 وقال تعلل فژ ووجد من دوغیم امرآتین تذودان # 
وقال الله تعالى # إن الله هسك السموات والارض أن ترولا # وقال تعال 
فما عینان تجريان ‏ . وأما قوضما ( الحمد لله الذی أحياك لنا وأحيانا لك ) 
فمعناه الذى خلقك لنا و حلقنا لك و جمع بيننا فى هذه الدار الدائمة السرور والله 


کتاب الإيمان :)0°( ش > باب:(64): 


ا ع عييتة عن E‏ د ۳13 + عن ا ؛.قال:: 
سَمِعْتُ الْمُغِيرَة ین شعبة » راي إن اء الله ج تتا یی 


2 


4 


a‏ ا ل 
سعيل: . سما الشعبی يخير عن المقيرة ابر کک ا 
2 8 ف 0 1 1 اھ E:‏ 0 ۱ و و و 
گم ال لذ ار کی اف 


6. 


۳ . معا اي یقول : سمفث الْمُغيرة بن شغْبَة يحبر به 
لاس علی لر . قال سيان : رف الما را ابن جر ) 


. اغلم الرلةار ا عمرو الأسعى ) هو بالثاء الثائة بعد العين اي 
منسوب إلى جده الأشعث وقد تقدم بيانه . قوله ( عن ابن ار )عر يفت 
الحمزة وإسكان الباء الموحدة وفتح الجم واسمه عبد الملك بن سعيد بن حیان بز 
- أبجر وهو تابعى سمع أبا الطفيل عامر بن ا 0 الثافى 
فقال عبد الملك بن سعيد . قوله ( عن مطرف |وابن ا ن الع قال 
سمعت المغيرة بن شعبة رواية إن شاء الله تعال ) وفى الر e‏ 

على المنبر يرفعه إل رسول الله ميل ) وف الرواية خر عل لقاب عن 
مطرف وابن أنجر عن الشعبى عن المغيرة قال سفيان رفعه أحدهما أراه ابن ا 
قال سال موسى َيه ربه سبحانه وتعالى ما أدنى أهل الجنة منزلة ) اعلم أن 
قد تقدم فى الفصول التی ۱ 
أو يبلغ به كلها ألفاظ موضوعة عند أهل العلم لاضافة الحديث إلى رسول ال 
لله لا حلاف ف ذلك بين آها ل العلم فقوله رواية معناه قال ا 
يلل وقد بينه هنا فى الرواية الثانية . وأما قوله فى رواية ( إن شاء الله ) فلا يضره 


کاب الإيمان شن ل باب (۸4) 


قال : « سال موسی ری :ما تا نی آهل الجن مرل ؟ قال : هو 
َل يَجىءُبَعْد ما اذل اهل ال اد فال ل : ادل ال 

تقول : أى رب ! كيف ١‏ وق رل تان از له واعذو 
اخذانهم ؟ فال له : 9 أن یکُون لَك مثل مُلْكِ ملك م من 
ود ات ؟ ول :وت » وت ! ول : لك ذلك ول 
مله وه ولا . فقال فى الْحَامِسَةٍ : رَضِيتُ » رب ! فیقول : 
دا لَك وعَضرة اماله 1ل كيك O E I‏ 
هذا الشك والأستثناء لأنه جزم به فى الروایات الباقية وأما قوله فى الرواية الأخيرة 
( رفعه أحدهما ) فمعناه أن أحدهما رفعه وأضافه إلى رسول الله عو والآخر وقفه 
عل الغیرة فقال عن الغيرة قال : « سال مومی ع0 » والضيين فى أحدهما 
یعود على مطرف وابن أججر شیخی سفیان فقال آحدهما عن الشعبی عن المغيرة 
عن النبى عو قال « سال موی عَم » وقال الآخر عن الشعبی عن المغيرة 
قال «.سأل مومی » ثم إنه يحصل من هذا أن الحديث روى مرفوعا وموقوفا 
وقد قدمنا فى الفصول المتقدمة فى أول الکتاب أن الذهب الصحيح امختار الذى 
عليه الفقهاء وأصحاب الاو واحققون من المحدثين أن الحديث إذا روی 
متصلا وروی مرسلا وروی مرفوعا وروی موقوفا فالحكم للموصول والرفو ع 
لانما زيادة ثقة وهی مقبولة عند الجماهير من صحاب فنون العلوم فلا يقدح 
اختلافهم ههنا فى رفع الحديث ووقفه لا سیما وقد رواه الأكثرون مرفوعا والله 
أعلم ". وأما قول مومى َيه ر ماأدنى أهل الجنة ) كذا هو فى الأصول ماأدنى 
وهو صحيح ومعناه ما صفة أو ما علامة أدنى أهل الجنة وقد تقدم أن المغيرة 
يقال بضم الم و کسرها لغتان و الضم اش والله اعلم . قوله : ( كيف وقد 
نزل الناس منازشهم وأخذوا أخذاتهم ) هو بفتح الهمزة والخاء قال القاضی : 
هل ماع و بت کار مولاهم و حصلوه أو یکون معناه قصدوا منازشم قال : 


کتاب الایمان (۵۷) ۱ باب )۸٤(‏ 
3 له 3 9 1 2 ۳ 2 وه 5 رب 

کک e‏ لص ير 
8 تر عن وم مغ نو تار على قل بقل وم 


فى کتاب الله عر وجل : قلا تلم لسن ما أنفى لَهُمْ من فز 
آغين ۲۲ السجدة | الآية ٠۷‏ ] . الآية . 


o 2 2 E ES ۳‏ 
۳ در .) حدثنا أبُو کریب لا عبيد الله ااشجعی عن 
عك الما د ایجر و ی يقو سّمعت 


۳ شه یقول على ار بر : إن موسی عليه السام سال الله 
م ال ما :وماق الخدیث وو 


N 


o ۶ o 2 


۶ - ۱۹۰ حذّثنا محمد بن ی ی ی دنا 


وذکره علب بکسر الممزة . قوله عه : ( فاعلاهم منزلة قال آولتك الذین 
آردت غرست کرامتبم بيدى وختمت عليها فلم تر عين ولم تسمع أذن و 
يخطر على قلب بشر قال : ومصداقه فى کتاب الله تعالى ) أما أردت فبضم التاء 
ومعناه اخترت واصطفيت وأما ( غرست كرامتهم بيدى ) إلى ار فمعناه 
اصطفيتهم وتوليتهم فلا يتطرق إلى كرامتهم تغيير وفى ار الكلام حذف اختصر 
للعلم به تقديره ولم خطر على قلب بشر ما اکرمتیم به وأعددته لهم وقوله 
ومصداقه هو بکسر الم ومعناه دليله وما يصدقه وال أعلم . قوله ع : ( إن 
موسی رةه سال اله تعال عن آخش ما النة ) هگذا ضیطناه با گاه العجمة 
وبعدها السین الشددة وهكذا رواه جميع الرواة و معناه آدناهم کا تقدم فى الرواية 


قاب بالإيمان . :)4۸( ۱ . باب (۸4) 


ی e IS‏ 
ول اه شزوما ول ی بد توم اة .ا : 
تیا له مر خر وت عم ارف . عرض عَلَيْهِ صاز 
عا را وغملت نوم 


گنا وک گنا وکنا I‏ َعَم . لا يسيع أن ي . وهو 


0 رض عله فیقال له 0 
كل انك کاب فل رت اف اف اا و اا 
ههتّا ) ۷ 


سیک و اراک و بار و اي ولال د ر ا رت جر 


۵ - وى وحتشا ین مر . لها الى ار وَوَكيع . 


۳9 عو 2 3-8 گر 7 ق ۵ وم 
ح و نا و بكر بی أبى مه . حلا وكيم .اح وحدّثنا 


PI‏ — 1 حذنى عد الله 3 سعید واسحق ابن 


مر م۵ هر م۵ هر اک و ا 


منصلور + كِلاهُمَا عَنْ رزح, قال یذ اللو : حا روخن غاد 
۱ الق ۳۹ أبن جریج, قال : یری لیر سمح 


الأجرى . قوله رعن العرور بن سويد ).هو بالعين الهملة والراء الکررة . 


كتاب الإيمان )۹( باب (۸4) 


و 


بر ل مره م2 


ابر ن ع الله يسال غن رود . قال : تجى هَن يوم لیام 
0-7 00 0 ای ذلك 0 ۰ ادي 0 


۶0 و 


ول من رون ؟ تون ری و 
قوله ( عن آی الزبير أنه مع جابر بن عبد الله رد ضی الله عنهما یسال عن الورود 
فقال نجىء نحن يوم القيامة عن كذا وكذا انظر أى ذلك فوق الناس قال : 
فتدعى الم بأوثاها إلى اخره ) هكذا وقع هذا اللفظ فى جميع الأصول من 
صحيح مسلم واتفق المتقدمون والمتاخرون على أنه تصحيف وتغيير واختلاط 
فى اللفظ قال الحافظ عبد الحق فى كتابه الجمع بين الصحيحين : هذا الذى 
وقع فى كتاب مسلم تخليط من أحد الناسخين أو كيف كان وقال القاضی عياض 
هذه صورة الحديث فى جميع النسخ وفيه تغيير كثير وتصحيف قال : وصوابه 
نجیء يوم القيامة على كوم هكذا رواه بعض أهل الحديث وق كتاب ابن ألى 
خيثمة من طریق, کعب بن مالك « عقر الناس یوم القيامة عل تل وأمتی غا 
» وذكر الطبرى فى التفسير مر ek‏ 0 
0 وذكر من حديث كعب بن مالك يحشر الناس يوم 
القيامة فا کون أنا وأمتى عل تل قال القاضى : فهذا كله بين ما تغیر من الحديث 
وآنه کان آظلم هذا ارفك عل الراوی أو محی فعبر عنه بکذا و کذا وفسره 
بقوله أى فوق الناس و کتب عليه انظر تنبيها فجمع النقلة الكل ونسقوه على 
أنه من متن الحديث کا تراه هذا کلام القاضی وقد تابعه عليه جماعة من 
00 اعلم . ۱ 


ل القاضى ثم إن هذا الحديث جاء كله من کلام جابر موقوفا علیه و 


و2 ليس 
yT‏ 2 ليس فيه ذكر النبى عة وإنما ذكره ه مسلم وادخله 


فى المسند لانه روى مسندا من غير هذا الطريق فذكر ابن أبى خثيمة عن ابن 


فيقوالون :: حت حى تنظر لك . فیتجلی لَهُمْ يَضْحَكُ . قال فیطل 
ها زو شل كل تاب با اي رن 


۳ 


ثم يتبعولة . وعلی : چسر جهن 2 کلالیت و ان 
ا ال . م بطق ُو المافقین .الم نج لومون . ۳ 
زمرق زجوههم کالم ليل ابر . نا لا یخاسبُون 


س 


ی ریغ کاس تم فى شاد . فم کل . ثم تجل 


الشَفَاعة . ویشفون ع عّی يَخْرّجَ من انار من فال : لا إله إلا الله . 
وکا فى َل ا ما ترن یره . فیجعلون بفئاء ا 

وَيَجْعَل افل لت ة رون عم الما ی یا بات الشىء فى 
الل خرَاقُ . نم يسال ئی جل له َه التي 0 
ایا تا 


TE‏ عر يقول « فینطلق بهم ) وقد 
دا قيعي شد عد املو رد و لشاف وإخراج 
من يخرج من النار وذكر إسناده وساعه من النبى عو بمعنئ بعض ما فى هذا 
الحديث والله أعلم . وأما 2 ES‏ 
فتقدم بيانهما فى أوائل الكتاب وكذلك تقدم قريبا معنى الضحك . وأما التجلى 
فهو الظهور وإزالة المانع من الرؤية ومعنى يتجلى يضحك أى يظهر وهو راض 
غنم . قوله ( ثم يطفاً نور المنافقين ) 'روى بفتح الياء وضمها وهما صحيحان 
معناهما ظاهر . قوله ( ثم ينجو المؤمنون ) هكذا هو فى كثير من الأصول وف 
أكثرها المؤمنين بالياء . قوله رأول زمرة) أى جماعة . قوله ( حتى ينبتوا نبات 
الشیء فى- السیل :ويذهب خراقه ثم یسال حتی تجعل له الدنيا وعشرة أمثاها:ة) 
هكذا هو فى جميع الأصول:ببلادنا نبات الشنیء وكذا نقله القاضى عياض عن 


كتاب الإيمان )0( باب )۸٤(‏ 


5 ی گر مد fo‏ 9 0 ۱ 2 
¥" — (...) حدئنا ابو بكر بن ا شقان برد 


OR 0‏ یم ۳ ی 00 
ية » عن عمرو > سَمِعَ خابرا تقول : سَمعه من النبى عه باذنه 


كر ان اللا وت ناسا من الثّار فيذخلهم الجَنّة » . 


۳۸" .) حتف أبو الرييع... حلا ماد ِن زد . . قال 
لك لِعَمْرِو إن دینار : اسیفث جابر بن عَبّد الله مه 
رول الله عله : « إن اله خر ج قوما من الا بالشفاعة ؟ » 


۱ ماه 


۹ 3 سدم حَجَاجٌ بن الشاعر . دم ا ايد 


e 2 o 2 


لزييرق . تیا فیس بر لماجي العیر عون قال 4 Sm‏ 


| رواية الأكثرين وعن بعض رواة مسلم « نبات الدمن » یعنی بکسر الدال 
وإسكان الم وهذه الرواية هى الوجودة فى الجمع ون الد له الى 
و کلاهما صحيح لکن الأول هو الشهور الظاهر وهو بمعنى الروایات السابقة 
نبات الحبة فى حميل. السیل وأما نبات الدمن فمعناه آیضا کذلك فان الدمن 
البعر و التقدیر نبات ذی الدمن فى السیل أى کا ينبت الشیء احاصل ف البعر 
والغثاء الوجود ف أطراف النبر والراد.التشبیه به فى السرعة والتضارة وقد آشار 
صاحب الطالع إلى تصحيح هذه الرواية ولکن ۸ ینقح الکلام فى تحقیقها بل 
قال عندى إنبا رواية صحيحة ومعناه سرعة نبات الدمن مع ضعف ماينبت فيه 
وحسن منظره والله أعلم . وأما قوله ( ويذهب حراقه ) فهو بضم الحاء المهملة 
وتخفيف الراء والضمير فى حراقه يعود على الخرج من النار وعليه يعود الضمير 


کاب الإيمان : )0( باب (3۶) 


لفقي ب یا جابر بن عبد الله + قال : قا سول الله عله : 


) إن قوقا یخرجون من الا یرون فِيهًا » إلا دار راتو وجوجهم 
۳ رن ا 


ور هو و 


۱ ةا دعب لي : لت ال 


رم 2۵ رو د 


الخوارج. 0 فى ا ذوی عدد رید ان لحج . تم 


فى قوله « ثم یسال ) و معنی حراقه اثر النار والله أعلم . قوله ( حدثنی يزيد 
الفقير ) هو يزيد بن صهيب الكوفى المكى .أبو عنان قيل له الفقير لأنهأصيب 
فى فقار ظهره فكان یام منه حتى ينحنى له قوله عه : ( إن قوما يخرجون 

من النار يحترقون فيها إلا دارات وجوههم نحتي يدخلون الجنة ) هكذا هو فى 
الأصول حتی یدخلون بالنون وهو صحيح وهی لغة سبق بیانبا وأما دارات 
الوجوه فهی جمع دارة وهی ما يحيط بالوجه من جوانبه ومعناه أن النار لا تا کل 
ذارة الوجه لکونها محل السجود ووقع هنا الا دارات الوجوه وسبق الحديث 
الا خر إلا مواضع السجود وسبق هتاك الجمع بينهما والله أعلم . قوله ر کنت 
قد شغفنی رأى من رأى الخوارج ) هکذا هو فى الأصول والروایات شغفنی 
بالق العجمة وخکی القاضی عیاض "رحمه الله تعالى أنه روی بالعین انلهملة 
" وهما متقاربان ومعناه لصق بشغاف"قلبی وهو غلافه وآما رأى اخوارج فهو 
ما قدمناه مرات. نم ون آصتحاب الکباگر بخلدون فى النار ولا خر ج منها 
من دخلها". قولة ر فخرجنا ی عصابة ذوی عدد نرید أن نحج ثم نخرج على 
الناس ) معناه حرجنا من بلادنا ونحن جماعة كثيرة لنحج ثم نخرج على الناس 


کتاب الایمان 69 باب (۸4) 


و 


تخرج على الاس . قال - ف ا على السلیه فإذا جار من 
له بت الیرم . جالس إلى سارية ول ازع 
قال اذا هو كَدُ كر الجهنْمیین . قال : فقلث له : يَاصَاحِبَ 
ال ل ات O E‏ بر 
ار فقذ ای + / آل مراد | الآية ٠۹۲‏ ۲ . و : كلما أرَادُوَا أن 
بخ جوا لها أعيدوا فيهًا | ۳۲ / السجدة / ال ۰ فا ها نی 

تقولون ؟ قال فال : اقرا لقران ؟ فك : : تعم . قال : فهل 
ود و و وی 
خر الله به من خر . قا 0 
ع , قال واتحاف ان لا اکون احفظ ذاه ل اله ول 


۳ E 


عم ان قوما يَخْر جود من الثّار بَعْدَ أن یکوئوا فيا . قال يعزى 
ا كانه عیذان السماميم هام : حون 2 من انار 


مظهرين مذهب الخوارج وندعو إليه ونحث عليه . قوله ( غير أنه قد زعم أن 
قوما يخرجون من النار ) زعم هنا بمعنى قال وقد تقدم فى أول الكتاب إيضاحها 
ونقل كلام الأئمة فيها:والله أعلم . قوله ( فيخرجون كانبهم عيدان السماسم ) 
هو بالسینین دك ول تن بر E‏ هذا 
المبارك ی ۳ ی بابن لیر رحمه الله ف تعالى معناه 
واللّه أعلم أن السماسم جمع سمسم وعيدانه تراها إذا قلعت وت ركت ف الشمم 
ليو خذ حببها دقاقا سودا كانبا محترقة فشبه بها هو لاء قال وطالما طلبت هذه اللفظة 
وسالت عنا فلم أجد فيبا شافيا قال وما أشبه أن تکون اللفظة محرفة ورجا 


کتاب الایمان ۳ باب (۸۶) 


لجن سیون فيه . بخ ون کلم الفراطین . فرعتا قلنَا : 
ریگ رون القت یکلاب:غان سین 
لا وله ! ما زج يا عير زج اجو كا او 


کانت عیدان .الساسم وهو خجشب آسود کالابنوس هذا کلام أن السعادات 
والساسم الذی ذکره هو بحذف الم وفتح السین الثانية کذا قاله الجوهرى 
وغیره أما القاضى عیاض فقال لا یعرف معنی السماسم هنا قال ولعله صوابه 
عیدان الساسم وهو آشبه وهو عود آسود وقیل هو الابنوس 
وأما. صاحب الطالع فقال : قا قال بعضهم السماسم کل نبت ضعيف 
. كالسمسم والكزبرة وقال اخرون لعله السأسم مهموز وهو الأببوس شبههم 
به فى سواده فهذا ختصر ما قالوه فيه والختار اه السمسم کا قدمناه على 
مابينه أبو السعادات والله أعلم . واعلم أنه وقع فى كثير من الأصول كأنها 
عيدان السماسم بالف بعد الهاء والصحيح الموجود فى معظم الاصول والكتب 
كانم مم بعد افاء وللأول أيضا وجه وهو أن یکون: الضنمیر: نی كاعبا عائد 
0 صورهم عيدان السماسم والله أعلم . قوله ( فيخرجون 
نهم القراطيس ) القراطيس جمع قرطاس بکسر القاف وضمها لغتان وهو 
0 بياضهم بعد اغتسالهم و زوال 
ما كان عليهم من السواد والله أعلم . قوله ( فقلنا ويحكم أترون الشيخ يكذب 
على 'رسول الله عه ) يعنى بالشيخ جابر بن عبد الله رضى الله عنه و هو استفهام 
إنكار وجحد أى لايظن به الكذب بلا شك . قوله ( فرجعنا فلا والله ماخر ج 
منا غير رجل واحد ) معناه رجعنا من حجنا ولم نتعرض لرأى الخوارج بل 
كفنا عنه وتبنا من إلا رجلا منا فإنه لم يوافقنا فى الانکفاف عنه . قوله ر أو 
كا قال أبو نعم ) المراد بابي النعم الفضل بن دكين بضم الدال المهملة المذكور 
فى أول الاسناد وهو شيخ شيخ مسلم و هذا الذی فعله آدب معرو ف من ادا 


کتاب اللیمان (0۰) باب )^ 


ر ضام و و 


ج ٩9‏ حتفا هداب بن ار از ٠‏ حَدَتنا حماد و 


كه قل + ) خر 7 ار ا . فيَلعفِتٌ 
الم فیقول o E ERE‏ 
هه 

۲ - رمو حللنا او كاملل فضیل بن سين 


تعخترق , ونما بن ند البرك ( الفط لأبى كاير ) . 
قالا : حَدَّننَا بو عَوَائَهَ عَنْ اة » عَنْ الس نی مالك ؛ قال : ال 


سول ال عه : « یجمع الله لاس یوم م القيَامَة فيَهْتَمُونَ ذلك 


الرواة وهو أنه ينبغى للراوی إذا روی العنی أن يقول عقب روایته أو ا قال 
احتياطا مون من تغيير حصل . قوله ر حدئنا هداب بن الف الأرذئ را 
حماد بن. سلمة عن ألى عمران وابت عن أنس رضى الله عنه ) هذا الاستاد 
كله بصريون أما هداب فهو بفتح الحاء وتشديد الدال الهملة وآخره باء موحدة 
ویقال فيه آیضا هدبة بضم افاء واٍسکان الدال فأحدهما اسم والآخر لقب 
4 واخ ديجا وقد قفا كانه رانا أي عبر ان فيو رن ر ا ا ابن 
حبیب واا ثابت فهو البنانى . قوله فى الإسناد ( الجحدرى ) هو بفتح الجم 
وكاط صار و ی ی فا سس نی 
و قد تقدم بیانه فى أول الکتاب . 


منسو ب ا تقدم ارا 2 ۳ es‏ الناس 
يوم القيامة فييتمون لذلك ). وف رواية ( فيلهمون ) معنى اللفظتين متقارب 


کتاب الایمان 7 («) ۱ باب )۸٤(‏ 


نا خرن من ناهذا ! قال ون هم عل ون 


فمعبی لول نهم يعتنون سول الشفاعة. وزوال الکرب الذی هم فيه ومعني 
الثانية أن الله تعالى يلهمهم سوال ذلك والاغام أن يلقى الله تعالى فى النفس أمرا 
يحمل على فعل الشىء أو تركه والله أعلم . قوله عَم فى الناس ( آنبم يأتون 
ادم و نوحا وای الا تسام صلوات الله وسلامه عليهم فيطلبون شفاعتهم فيقولون 
لسنا هناكم ويذكرون خطاياهم ) إلى آخره اعلم أن. العلماء من أهل الفقه 
ا وغيرهم احتلفوا ف جواز العاصی على الانبیاء صلوات الله وسلامه 
عم وقد خص القاضى رحمه اله تعالى مقاصد المسئلة فقال لا حلاف أن الكفر 
علییم بعد النبوة ليس بجائز بل هم معصومون منه واختلفوا فيه قبل النبوة 

“والضحيح أنه لا يجوز وأما المعاض "فلا" حلاف "نیم معصوموان مرن كل كبيرة 
واتلف العلماء هل ذلك بطريق العقل أو الشرع فقال الأستاذ أبو إسحاق ومن 
معه ذلك تدم من مقتضی دلیل العجزة وقال القاضى أبو بكر ومن وافقه ذلك 
.من طریق الاجماع وذهبت العتزلة إلى أن ذلك من طریق العقل و کذلك اتفقوا 
على أن كل ما كان طريقه الإبلاغ فى القول فهم معصومون فيه على کل حال 
وأما ماكان طريقه الإبلاغ فى الفعل فذهب بعضهم إلى العصمة فيه رأسا وأن 
السهو والنسيان لايجوز علییم فيه وتأولوا أحاديث السهو فى الصلاة وغيرها 
ما مینذکره فى مواضعه وهذا مذهب الأستإذ ألى المظفر الإسفراينى من أئمتنا 
E E‏ من المشاخ التصوفة وذهب معظم اقفن وجماهیر 
العلماء إلى جواز ذلك ووقوعه منهم وهذا هو الحق ثم لابد من تنبیهم عليه 
وذكرهم إياه ما فى الحين على قول جمهور المتكلمين وإما قبل وفاتهم على قول 
بعضهم ليستوا حکم ذلك ويبينوه قبل انخرام دهم و وليصح تبليغهم نانز لیم 

و ذلك لا حلاف أتيم معضومون من الصغائر التى تزرى بفاغلها و تحط 0 
وتسقط مروءته واعنتلفوا ف وقوغ غيرها من'الصغائر منهم فذب معظم الفقهاء . 


كتاب الإيمان 30 باب 5 هض 


ات ادم ۳1 الجلق . لفك الله الي ده : 2 


ت 
س 


الملائكة فسَجَدُوا لك . شفع لنا عند رَبك > حتّی يُرَيِحَنَا من مُكاننا 
E 3 : ۳ 8 E ١‏ 

هذا . فیقول : لست ناکم . کر خطینته اه وت 
القران ۳ و ذهب هاعه 0 E‏ التحقيق والنظر م ا e‏ 
من آئمتنا إل عصمتیم من الصغائر کعصمتهم من کار وآن منصب النبوة 
خا ل عن مواقعها وعن خالفة الثم تا 3 عدا کش و از تانق وال عادیت 
الواردة فی ذلك وتاولوها وآن ماذكر عنهم من ذلك إنما هو فيما كان منہم 
ع ی تأويل أو ستو أو مرن آذن مرن الله تغاى فى أشياء: أشفقوا ل 
ا وأشیاء تيم قبل النبوة e‏ ل لو صح ذلك 
مہم م يلزمنا الاقتداء با ر بأفعاهم وإقرارهم وكثير من أقوالهم ولا حلاف ف الاقتداء 
بذلك وإنما اختلاف العلماء هل ذلك على الوجوب أو على الندب أو الإباحة أو 
التفريق فيما كان من باب القرب أو غيرها قال القاضى وقد بسطنا القول فى 
هذا الباب فى کتابنا الشفاء وبلغنا فيه البلغ الذی لا یوجد ی غیره و تکلمنا 
على الظواهر فى ذلك بما فيه كفاية ولامپولنك أن نسب قوم هذا الذهب إلى 
الخوارج والمعتزلة وطوائف من البتدعة إذ منزعهم فيه منزع اخر من التكفير 
بالصغائر و نحن نتبرأ إلى الله تعالى من هذا المذهب وانظر هذه الخطايا: التى ذكرت 
للأنبياء من أكل ادم عليه الصلاة والسلام من الشجرة ا ون دعوة توح 

5 5 5 ايل 5 5 5 

عليه السلام على قوم كفار وقتل موسى عة لكافر لم يزمر بقتله ومدافعة إبراهم 
صاابل 8 9 1 1 3 : 

عي الكفار بقول عرض به هو فيه من وجه ضادق وهذه كلها فى حق غيزهم 
لیست بذنوب لکنهم آشفقوا مها إذ م تكن من آمر الله تفال وعتب غل بعضهم 
فيا لقدر منزلتیم من معرفة الله تعالى هذا | كلام القاضى عياض رحمه الله 
تعالى والله أعلم . قوله فى ادم ( خلقك الله بيده ونفخ فيك من روحه ) هو 
من باب إضافة التشريف . قوله عه : (لست هناع) معناه لست أهلا لذلك . 


كتاب إلإيمان الهم 07 باب (4ه). 


ل 


ی ره با . ولکن وا لوح . اول سول بت له . قال ؛ 
اون | و . قول : لمنث ناکم ۰ يذ كر عنطيئتة التی 
فياك فیسقحبی 3 منهّا . و کم وا ام ف الذئ 
اكد ]الله كلاف قباگون ی فیقول + آست. هتاکم 


قوله عله : رولکن التوا نوحا ول رسول بعثه الله تعالى ) قال الامام 
آبو عبد الله الازری قد ذکر المؤرخون أن إدريس جد نوح علیما السلام فإن 
قام دليل ان إدريس ارسل ایضا لم يصح قول النسابین انه قبل توح لا خبار 
با ۱ 1 5 5 2 ۲ 
النبى ع عن ادم أن نوحا آول رسول بعث وان لم يقم دلیل جاز ما قالوه 
وصح أن يحمل أنإدريس كان نبیا غير مرسل قال القاضی عیاض وقد قیل إن 
إدريس هو إلياس وآنه کان نبیا فى بنى إسرائيل کا جاء فى بعض الاخبار مع 
يوشع بن نون فإن كان هكذا سقط الاعتراض قال القاضى وبمثل هذا يسقط 
الاعتراض بادم وشيث ورسالتهما إلى من معهما وان كانا رسولين فان ادم لا 
أرسل لبنيه ولم يكونوا کفارا بل أمر بتعليمهم الإيمان وطاعة الله تعالى وكذلك 
e‏ ا TT‏ لقاضی 
9( در El‏ ال هنا 5 
کلام القاضی والله أعلم . قوله ر ائتوا إبراهم الذی اتخذه الله خلیلا ) قال 
القاضى عیاض رحمه الله تعالى أصل الخلة الاحتصاص والاستصفاء وقيل أصلها 
الانقطاع إلى من خاللت مأخوذ من الخلة وهی الحاجة فسمى إبراهم عة 
بذلك لان قصر حاجته عن ربه سبحانه وتعالی وقیل الخلة صفاء الودة التی 
توجب تخلل الأسرار وقیل معناها احبة والالطاف هذا کلام القاضی وقال 
ابن الانباری الخليل : معناه انحب الکامل امحبة و احبوب الوفی بحقيقة احبة اللذان 
لیس فى حبهما نقص ولا خلل قال الواحدی هذا القول هو الاختبار لأن الله عز وجل 


کتاب ‏ الإيمان : )۹( .باب (۸6) 
عع ا سج ل اببس ل سه 

۱ دا َه 
ا اذى له الله و وا رد ۱ ال یو شوم یه 
السّلام فیقول ملگ ماک ويد دک له الى أصَاب فی یی 
علیل راهم وایراهي. ار وله عور أن الل عق شيل رامع م 
الخلة ال لتى: هی الحاجة و الب أعلم . قوله 2 ( اك کل و احد مق الا ام 
صلوات الله وسلامه عليهم یقول لست هنا أو. لس ها ) قال القاضى عياض 
هذا یقولونه تو اضعا و( کبارا لما یسئلونه قال .وقد تکون إشارة من کل واجد 
منهم إلى أن هذه الشفاعة وهذا القام ليس له بل لغیره و کل واحد: منهم يدل 
على الآخر حتی انتبئ الأمر إلى صاحبه قال ويحتمل آنهم علموا آن صاجيها بحيند 
ينه معينا وتكون إحالة كل واحد منهم.على:الآخر على تدرج الشفاعة فى ذلك 
إلى نبينا محمد عه قال وفيه تقديم 0 الأسئان والآباء عل الأبناء فى الأمور 
التى ها بال وقال أما. مبادرة النبى عي لذلك وإجابته ا فلتحققه َه 
أن هذه الكرامة والمقام له عله خاصة . هذا كلام القاضى والحكمة فى أن الله 
تعالى آهمهم سوال ادم ومن بعده صلوات الله وسلامه علییم فى الابتداه وم 
یلهموا سوال نبينا محمد عه هى والله أعلم اظهار فضيلة نبينا محمد عر فابم 
لو سألوه ابتداء لكان عا أن غیره یقدر غلم هذا وفضله وأما إذا الوا غير 
من رسل الله تعال وأصفيائه فامتنعوا ثم سالوه فاجاب وحصل غرضهم فهو 

ف 3 5 : 5 تن ايل 
النباية فى ارتفاع المنزلة وکال القرب وعظم الإدلال والأنس . وفيه تفضيله مه 
على جميع المخلوقين من الرسل والادميين والملائكة فان هذا الامر العظم وهی 
الشفاعة العظمى لا يقدر على الإقدام عليه غيره عو وعليهم أجمعين والله أعلم. قوله 
كه فى موس ره ۱۱۳۵۲ بإجماع أهل السنة على 
بالصدر والكلام صفة ثابتة لله تعال لا يشبه کلام غيره . قوله فى .عيسى 


کاب یمان رس ۱ ب ومد 


هعم 


ربه منها : ولکن الوا جسلی روج الله زک . .یاون عیسی 
ژوخ الله و که . ول اك . وَلكِن الوا محا 
۳ عند قذ عقر له ما قم من ليه وما نز + : قال :+ قال 
رسول الله عه :هقاونی اسان ی یفن ی . فاذا 


( روح الله و کلمته ) تقدم الکلام فى “معناه فى أوائل کتاب الإيمان . قوله 
: : ( ائتوا محمدا 2 عبدا قد غفر الله له ماتقدم: من ذنبه وما اتر ( 
هذا ما اختلف: العلماء فى معناه قال القاضى قيل المتقدم ما كان قبل النبوة 
والمتأخجر عصمتك بعدها وقيل المراد به ذنوب أمته عو قلت فعلى هابا. يكون 
المراد الغفران لبعضهم أو سلامتهم من الخلود فى النار وقيل المراد ما.وقع منه 
بريه عن سهو وتأويل حكاه الطبرى واختاره القشیری وقیل ما تقدم لأبيك 
ادم وما تأخر من ذنوب أمتاك وقيل الراد أنه مغفور لك غير مؤاخذ..بذنب 
لو كان وقيل هو تنؤيه له من الذنوب عَم والله أعلم . قوله عو : ( فیاتونی 
فأستآذن على ری فيؤذن لى ) قال القاضی عیاض رحمه الله تعالى. معناه والله 
أعلم فيؤذن لى فى الشفاعة الموعود بها والمقام احمود الذى ادخره الله تعالى له 
وأعلمه أنه يبعثه فيه قال القاضی وجاء فى حديث أنس وحديث ألى هريرة ابتداء 
النبى عي بعد سجوده وحمده والاذن له فى الشفاعة بقوله « أمتى أمتى » وقد 
جاء فى حديث حذيفة بعد هذا فى هذا و نفسه .قال . : فیاتون محمدا 
عله فيقوم ويؤذن له وترسل الأمانة والرحم فیقومان جنبتى الصراط يمينا وشالا 
فيمر أولمم كالبرق وساق. الحذيث وبهذا يتصل: الحديث لأن هذه هی الشفاعة 
التئ لجا الناس إليه فیها وهی الاراحة من الموقف والفصل بين العباد ثم بعد 
ذلك حلت الشفاعة فى أمته يله وفى المذنبين وحلت الشفاعة للأنبياء والملائكة. 
وغيرهم صلوات الله وسلامه علییم کا جاء .فى الأحاديث الآخر وجاء فى 
الأحاديث التقدمة فی الرؤية وحشر الناس اتباع كل أمة ما كانت تعبد ثم ييز 


1 : 0 
غ راك . قل نمغ. سل لد . فن شخ .تأرق 
رس ا 0 فخذ | 
خدا فاخر جهم من وافخلهم الجن . نم اعود فافع سّاجداً . 
ی نا قآ دعَى نم تال م بات ۱۱ 
قل س سل عط اشفع شفع . فارفغ راسى فر 


واذخلهم الجنة . «قال فلا أذرى فى الال ا فى الرابعة قال ) 
فاقول ارب ! ما ل قی ار ل من حيس ا ی وب 
عليه الحلود » ( قال ان عبید فى رو ایته : قال َادة + أ توت 


عَلَيْهِ اللو . 


المؤمنين من المنافقين ثم حلول الشفاعة ووضع الصراط فيحتمل أن الأمر باتباع 
الأم ما كانت تعبد هو أول الفصل والاراحة من هول الوقف وهو آول القام 
امحمود وأن الشفاعة التى ذكر حلوها هی الشفاعة فى المذنبين على الصراط وهو 
ظاهر الاحادیت انا نينا عيذ اقلت لقره نص علیه.فی الاحادیث نم 
ذکر بعدها الشفاعة فیمن دخل النار وبهذا تجتمع متون الحديث وتترتب معانیها 
إن شاء الله تعالی هذا آخر کلام القاضی والله أعلم . قوله ع : ( مابقی 
فى النار الا من حبسه القران ) ی وجب عليه اللود وين مسلم رحمه الله 
تعال أن قوله أى وجب عليه الخلود هو تفسير قتادة الراوی وهذا التفسیر صحیح 
ومعناه من أخبر القرآن "أنه مخلد فى النار وهم الکفار کا قال :الله تعالى إن الله 
لا یغفر أن يشرك به وی هذا دلالة لذهب أهل الحق وما أجمع عليه السلف 


كتاب الإيمان (N):‏ باب (۸۶) 


نو عر و و ۵ م و هبي م 


TT e ۰ 

قال : قال رول الله ار : ع #9 7 القيّامة : 
تلو لك وار لول »»ببل وت ل عوو 
وال فى دی نم تیه الرابعَة راو اعود ال لرابحة ) فاقول : 


٣‏ و و 


LT‏ .) حلفا محمد بن المنتّى . دا معاد بن 
> قال : یی أبى عَنْ اة » عَنْ انس بْنَ ماب ؛ أن 
يي الله لتر قال : : ١‏ يَجْمَعْ الله ا 2 ROE‏ 
a‏ . وَذْكْرَ فى الرَابِعَةٍ « فاقول اف 
ی را 


۶۵ - (. وعدم E‏ . خدنا یزید 
ابن زريعر ل ا 9 
أنه لايخلد فى النار أحد E‏ التوحيد والله أعلم . قوله عو : ( ثم اتيه 
فأقول يارب ) معنى اتیه أى أعود إلى المقام الذى قمت فيه أولا وسالت وهو 
مقام الشفاعة . قوله ( حدثنا محمد بن المثنى ومحمد بن بشار قالا حدثنا ابن 
أبى عدى عن سعيد عن قتادة عن أنس قال مسلم(و حدثنا محمد بن المثنى حدثنا 
معاذ بن هشام قال حدثنى. أبى عن قتادة عن ان قال مسلم ( وحدثنا 
محمد بن منهال بن الضرير حدثنا يزيد بن زريع حدثنا سعيد بن ألى عروبة 


كتاب الإيمان <( باب (۸4) 


عَنْ قَادة » عَنْ انس بن مالك + قال : قال رول الله عله . ح 
ا 00 0 یی د 9 قالا : شتا 


تن تب 0 00 


إل إلا الل وان فى قلي بر الي ما يرن ٠‏ شعيرة مرج 
من الثار من قال : لا له ال وکان فى قلبه من لخیر ما رن 


ر ده من النّارٍ من قال : لا إله إلا الله وان فى قلبه 


۳ الْخيْرٍ ما رن E‏ 
راد 3 وال فی اروا : ال يريد : نگ ع شعبة فحدئنه 


ی 


ل شب : لا به اة عَنْ انس إن مالك » > عن 


٠ 


۳ 


2 مرضي ا شب مر > مَكَانَ لو ره كان 
ريك : صحف فا بو بلطام. . 


۳ 0 0 عدم بو تن حَدَّننا خاد بن 


ل ی نب بن ملال ات 


وهشام صاحب الدستوایی عن قتادة عن آنس ) قال مسلم ( وحدثنى آبو غسان 
السمعی ومد بن المثنى قالا حدثنا معاذ وهو ابن هشام قال حدثتى أبى عن قتادة 
قال حدثنا أنس بن مالك ) قال مسلم ( حدثنا أبو الربيع العتكى حدثنا حماد بن 
زيذ حدثنا معبد بن هلال العنزي ) يعنى عن آنس هذه الأسانيد رجاها كلهم" 
بصريون وهذا الاتفاق فى غاية من الحسن. ونهاية من الندور أعنى اتفاق خمسة 


كلو مدعي SS‏ فده اف مقرم 4 فاه وزع Ee‏ ی نه ااه رك Ba‏ درف a‏ ل ا 


أسانيد فى صحيح مسلم متوالية جميعهم بصريون والحمد لله على ما هدانا له 
قآما ابن أبى عدى فاسه محمد ر بن إبراهم ف عدى وأما سعید بن ألى عروبة 
فقد قدمنا أنه هكذا يروى فى كتب الحديث وغيرها 0 
ادن لكات اران بن أن العروبة الالف واللام واسم آي عروبة مهر 

وقد قدمنا أيضا أن سعيد 7 ۱۳ 
لا ختج با رواه فى حال الاختلاط وشككنا هل رواه فى الاختلاط أم فى الصحة 
وقد قدمنا أن ما كان فى الصحيحين عن امختلطين محمول على أنه رواه قبل 
الاختلاط والله علم . وآما هشام صاحب الدستواقٌ فهو بفتح الدال وإسكان 
السين المهملتين وبعدها مثناة من فوق مفتوحة وبعد الألف ياء من غير نون 
هكذا ضبطناه ه وهكذا هو المشهور فى كتب الحديث قال صاحب الماع رمم 
من يزيد فيه نوناً بالألف والياء وهو منسوب إلى دستواء وهی كورة من كور الأهواز 
كان يبيع الثياب التى تجلب منها فنسب إليبا فيقال هشام الدستوانی وهشام صاحب 
الدستوان آی صاحب البز الدستوایی و قد ذکره مسلم ق أول كتاب الصلاة 
بعبارة أخرى أوهمت لبساً فقال فى باب صفة الأذان حدثنی ۳ غسان وإسحاق 
ابن إبراهيم قال إسحاق آخبرنا معاذ بن هشام صاحب الدستوانی فتوهم صاحب 
المطالع أن قوله صاحب الدستوایی مرفوع وأنه صفة لعاذ فقال يقال صاحب 
الد ستوان Gg yT‏ 
هنا جرور صفة شام كا جاء مصرحا به فى هذا الوضع الذی نج فیه الا 

والله أعلم . وأما أبو غسان المسمعى فتقدم بيانه مرات وأنه يجوز صرفه وتركه 
وأن المسمعى بکسر الم الأولى وفتح الثانية منسوب إلى مسمع جد القبيلة وأما 
قوله حدثنا معاذ وهو ابن هشام فتقدم يانه فى الفصول وف مواضع كثيرة وأن 
فائدته أنه ۸ يقع قوله ابن هشام فى الرواية فأراد آن يبينه و لم یستجز أن يقول 
معاذ بن هشام لکونه لم يقع فى ان فقال وهو ابن هشام وهذا وأشباهه 


کناب الإيمان ۲۰( ۳ باب 9 
قال : الط إلى انس : بن مالك وَتَسَفْعْنَا. بات . فائتهیتا ليه و و 


يصلى الضحی سا ايك .لا عن ونيا 
مِعَهُ على سریره فقال له ز يا با حَمْزّة ! إن الک من امل 


ورادى 


سره شارك أن دنهم حدیث الشفاعة . قال 8 عدن می 


ال ۰ 2 إِذَا کان بوم القَيامَة کک اس عم إلى يفضي . 
3 : اشفغ لذریتلگ ٠‏ فیقول : لس لها 

ل م بابراهيم عليه السلام ؛ فإنه 00 الله اڭ 
: لست لها او سوه 


۳9 


ی 1 موسی قول : لس ون خیم 


أن له ی یه ی و هل رم 2 


فانحمده تماما ا اقدژ عليه الان . پلهمییه الله 
a‏ :يا محمد ! زف رسك . وق ل يسع لك . 


تا سر ٠‏ د 


يما بکرر ذکره تن به المبالغة فى الایضاح والتسهيل فإنه إذا طال 0 به 
قد نسی وقد يقف على هذا الوضع من لاخبرة له بالوضع التقدم والله آعلم . 
وأما قوله ( أبو:الربيع العتكى ) فهو بفتح العين والتاء وهو أبو الربيع 
الزهنر انیت الذى يكرزه مسلم “فى مواضع كثيره واسمه NEE‏ .داود' قال 
القاضى عیاض نسبه مسلم مرة زهرانيا ومرة عتکیا ومرة جمع له النسبين ولا 
يجتمعان بوجه و کلاها. برتجع إلى الأزد إلا أن یکون للجمع سبب من جواز 
أو خلف والله. أعلم . وأما معبد العنزی فهو بالعين الهملة وبفتح النون وبالزای 


کتاب یمن (Y‏ باب )۸٤(‏ 


وسل تُعطة راشف قشف اقول : رب ! أمتِى ایی . یال : 
الطلق فَمَنْ کان فى قلبه مال يد من بو از شحور من یاپ 
فا ره یلها . اط فافتل . تم ارجم ای E‏ کک 
المحَامِدِ ثم اجر له ساجدا .قیال لی : محمد ! ازع رانك 


وَقل يُسْمَمْ لك . وسل طه . وَاشْفَعْ تفع ا 
مت 3 : اُطلق . فمن کان فى قله قال حي ین نحل 


من یرجه مِنْها . . قاط فافعل . نم اعود إلى رى فَاحمَدة 
شلک المَحَامِدٍ ۳ ر له ساجدا . فيال لى لاد 


رأتك وقل يسنم لك . وسل تغطة . وَاشْمَعْ شفع فاقول : 


7 أعلم . قوله سل : ( وكان ل اعون ذرة ) المراد بالذرة 
واحدة الذر وهو الحيوان العروف الصغير من الفل وهی بفتح الذال المعجمة 
وتشديد الراء ومعنى يزن أى يعدل . وأما قوله إن شعبة جعل مکان الذرة ذرة 
فمعناه أنه رواه بضم الذال وتخفيف الراء واتفقوا على أنه تصحيف منه وهذا 
معنى قوله فى الكتاب قال يزيد صحف فيها أبو بسطام يعنى شعبة . قوله 
( فدخلنا عليه وأجلس ثابتا معه على سريره ) فيه أنه ينبغى للعالم وكبير انجلس 
أن يكرم فضلاء الداخلين عليه ويميزهم بمريد من إكرام فى المجلس وغيره . قوله 
( إخوانك من أهل البصرة ) قد قدمنا فى أواخر الكتاب أن فى البصرة ثلاث 
الغات فتح الباء وضمها وكسرها والفتح هو المشهور . قوله عَُهِ : ( فأحمده 
بمحامد لا أقدر عليه الآن) هكذا هو فى الأصول لا أقدر عليه وهو صحيح ويعود 
الضمير فى عليه إلى الحمد . قوله عه : ( فيقال انطلق فمن كان فى قلبه مثقال 
حبة من برة أو شعيرة من إيمان فأخرجوه منها فأنطلق فأفعل ) ثم قال عي : 
بعده ( فيقال انطلق فمن كان فى قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان 


كتاب الإيمان (vv)‏ باب )۸٤(‏ 


رر ك 3 
ا 8 ا 9 ET‏ , کات فى قلبه ای 
اذنى أذثي ین فان حب من رد مِنْ ایماب فألْحرجة من لا 


کک | حدیت ت الس الَذِى اناا به . فخرجنا من 
. فلمّا كنا بظهر الْجَّانَ قلنا :و ملا إلى لسن فسلمت 


تن ی کار E‏ . قال فدعلنا علیه سلما 
قذي نات 1 أنا راجاق احیلق این ره و دم 


ر بر ا E‏ 2 2 
بسمع. متل حدیت حدثناه فى الشفاعة .قال : هيه ! فقحدنناه 
3 4 عا دز وه ۳ 7 انر 
الحديث . فقال : هيه ! قلا : مَارَادنَا . قال : قد حدثنا به منذ 


فأخرجه ) ثم قال ی : ( فيقال لی انطلق فمن كان فى قلبه أدنى أدنى أدنى 
ا "ضردل من انا رااان والثالث فاتفقت الأصول 
عل أنه فأحرجه بضميره عه وحده . وأما الأول ففى بعض الأصول فاخرجوه 
كا ذكرنا على لفظ الجمع وف بعضها فأخرجه وى أكثرها فأخرجوا بغير هاء 
وكله صحيح فمن رواه فأخرجوه يكون حطابا للنبى عه ومن معه من الملائكة 
ومن حذف اهاء فلأمها ضمير المفعول وهو فضلة يكثر حذفه والله أعلم . وقوله 
كله ( أدنى أدنى أدنى ) هكذا هو فى الأصول مكرر ثلاث مرات . وفى هذا 
اديت دلالة لذهب السلف وأهل السنة ومن وافقهم من التکلمین نی آن 
الایان يزيد وینقص ونظائره فى الکتاب والسنة كثيرة وقد قدمنا تقریر هذه 
القاعدة فى أول کتاب الإيمان وأوضحنا الذاهب فیها والجمع بينها والله أعلم . 
قوله ر هذا حديث أنس الذى أنبانا به فخرجنا من عنده فلما كنا بظهر الجبان 
قلنا لو ملنا إلى امحسن فسلمنا عليه وهو مستخف ف دار یی خليفة قال فدخلنا 
عي وناك هليه و فا بالا ميد جاك ن عند اخیلف: ان رة اقلم قمع 
" بمثل حديث حدئناه فى الشفاعة قال هيه فحدثناه الحديث قال هيه قلنا مازادنا 


قال حدثنا به منذ عشرين سنة وهو یومعذ جميع. ولقد.ثرك :مته شيا ماأدرى 


كتاب الإيمان )۸( باب (۸4) 


2 93 3 ۳ 8 ام‎ o 2 عر ا 7 ك‎ 8 3 5 ۳ o 
EE 0 عشرین سة وهو یذ جمِيعٌ » ولقذ‎ 


دشح از گرا نم کارا . فنا له : حا . فلت 


ان عار و ا الى ی ف ده بل 


یا با وب ل 


ا > ۷ 4 إلا الل س 5 لك رز فا 
م 


1 e 


۳2 
۳ ۳ 
0 


و را دم 2 
< ۱ 
تتا زه سمع ی بن مالك . 


۱ 


. آنسی الشیخ أو کره أن يحدثكم فتتکلوا فقلنا له حدثنا فضحك وقال خلق 
الانسان من عجل ما ذکرت لکم هذا الا وأنا آرید أن أحدثكموه ثم آرجع 
ا الرابعة فأحمده بتلك انحامد ثم أخر له ساجدا فیقال لى یاحمد ارفع 
رأسك وقل يسمع لك وسل تعط واشفع تشفع فأقول يارب ائذن لى فيمن 
قال لا له إلا الله قال ليس ذلك لك أو قال ليس ذلك إليك ولكن وعزق 
وكبرياق وعظمتى وجبریان لأخرجن من قال لا إله إلا الله قال فأشهد على 
الحسن أنه حدثنا به أنه مع أنس بن مالك أراه قال قبل عشرين سنة وهو یومعذ 
جميع ) هذا الكلام فيه فوائد كثيرة فلهذا نقلت المتن بلفظه مطولا ليعرف مطالعه 
ومقاصده.. أما قوله ( بظهر الجبان ) فالجبان بفتح الجم وتشديد الباء قال أهل 
. اللغة الجبان والجبانة هما الصحراء ويسمى بهما المقابر لأمها تكون فى الصحراء 


وموم هعس عم من قله همم وم موم ون وو مو و مهن و وم و وه اواج هو وم مها وأ فو وم ماه تر موده 66 وم 


وهو من تسمية الشىء باسم موضعه وقوله بظهر الجبان أى بظاهرها وأعلاها 
الرتفع منها . وقوله رملنا إلى الحسن ) يعنى عدلنا وهو الحسن البصرى . 
وقوله ( وهو مستخف ) يعنى متغيبا خوفا من الحجاج بن يوسف . ۰ وقوله 
( قال هيه ) بكسر اطاء وإسكان الياء وكسر الماء الثانية قال أهل اللغة يقال 
فى استزادة الحديث إيه ويقال هيه باماء بدل الهمزة قال الجوهرى إيه .اسم ”مى 
به الفعل ا تقول للرجل إذا استزدته من حديث أو عمل یه 
بکسر الهمزة فال اين السکیت فان وصلت نونت فقلت إيه حدیثا قال ابن 
السرى إذا قلت إيه فإنما تأمره بان يزيدك من الحديث العهود بینکما کانك 
نلك هات اديت وان قلت إبه باتوی كلك قلت هات وا ما لأ تین 
تنكير فأما إذا أسكنته و کففته فانك تقول إيها عنه . وأما قوله أو وهو یومتذ 
جميع ) فهو بفتح الجم وكسر الم و معناه مجتمع القوة والحفظ وقوله (فضحك) 
فيه أنه لا باس بضحك العالم بحضرة ة أصحابه إذا كان بينه وبينهم أنس وم 
يخر ج بضحكه إلى حد يعد تركا للمروءة . وقوله ر فضحك وقال خلق الانسان 
من عجل ) فيه جواز الاستشهاد بالقران ف مثل هذا الموطن وقد ثبت فى 
الصحيح مثله من فعل رسول الله عه لما طرق فاطمة وعليا رضى الله ما 
5 انصرف وهو يقول : (وكان الإنسان أكثر شىء جدلا ) ونظائر هذا كثيرة . 
e‏ ا Ea‏ کک وك هکنا 
فقال ثم عم وم قال“ 7 لذ ل وم ل رف » . وقوله + ع 
ر ائذن لى فى من قال لا إله إلا الله قال لیس ذلك لك ولکن وعزنی وجلال 
كران وعظمتی ای لأخرجن من قال لاإله إلا الله ) معناه لأتفضان 
لیم بإخراجهم'من غير شفاعة ا تقدم ف اخدیث السابق ه شفعت الملائكة 
"وشفع النبيون وشفع المؤمنوث و لم يبق إلا آرحم الرامین » . وأما قوله عز وجل 


کتاب الإيمان (۸) باب )۸٤(‏ 


و ارف فد نرم لا : دك مخ 
خا عن ا ره عن ابی مس 


92 راو 


وان هو وک ا ۲ عظمتی وسلطانی أو قهری . وآما قوله 
( فأشهد على الحسن أنه حدثنا به ) إلى آخره فإنما ذكره تأكيداً ومبالغة فى 
تحقيقه وتقريره فى نفس الخاطب ولا فقد سبق هذا فى أول الكلام والله أعلم . 
قوله ( عن ألى حیان رب ان زرعة ) آنا حيان فبالثناة وتقدم بیان أى کان 
وأبى زرعة فى أول كتاب الإيمان وأن اسم أبى زرعة هرم وقيل عمرو وقيل عبيد الله 
وقيل عبد الرحمن واسم أبى حيان يحيى بن سعيد بن حيان قوله ( فرفع إليه الذراع 
وكانت تعجبه ) قال القاضى عياض رحمه الله تعالى محبته عب للذراع لنضجها 
وسرعة استمرائها مع زيادة لذتها وحلاوة مذاقها وبعدها عن مواضع الأذى . 
هذا اخر كلام القاضى وقد روی الترمذى بإسناده عن عائشة رضى الله عا 
قالت « ما كانت الذراع أحب اللحم إلى رسول الله عله ولكن كان لا يجد اللحم 
إلا غبا فكان يعجل إليها لأنبا أعجلها نضجا » . قوله ( فنبس منها نبسة ) هو 
بالسين المهملة قال القاضى عياض أكثر الرواة رووه بالمهملة ووقع لابن ماهان 
بالمعجمة و کلاهما صحيح بمعنى آخذ بأطراف أسنانه قال امروی قال أبو العباس 
الهس بالمهملة باطراف الأسنان وبالمعجمة الأضراس * قوله عله : ( أنا سيد 
الناس يوم القيامة ) إنما قال هذا ولي تحدثا بنعمة الله تعالى وقد أمره الله 
ا ا ا 
يفوق قومه والذى ا ا عو سيدهم فى الدنيا والآخرة 


كتاب الایمان ` . 00 دا ۳ 
اله یوم تک دري الا خرین ضعید ‏ واجدٍ . 
فیسمعهم الدَّاعَى و یمهم البصر . وذو الشمس ا و یل التاس من 
دن مق N‏ للك ايم ار سد ایا > 
أى انقطعت دعاوى الملك ف ذلك اليوم والله أعلم . قوله عو : ( يجمع الله 
يوم القيامة الاأولین الا خریرن 6 صعید و احد فیسمعهم ۳ و ینفذهم 
البصر ) آما الصعید و فهو ارقن الو اسعة المستوية وأما ینفذهم البصر فهو بفتح 
الیاء ۳ المعجمة وذکر افروی 5-2 0 5 آنه روی ۳ 
ا قال الكساى يقال نفذی ع قال یفن آنفذت 
القوم إذا. خر قتبم ومشيت ف وسطهم فان جزم جوم تخلفتهم قلت نفذتهم 
بغير ألف وأما معناه فقال الحروى قال أبو عبيد معناه ينفذهم بصر الرحمن تبارك 
وتعالى ا علییم كلهم وقال غير ١‏ أى عبد آراد تخرقهم أبصار الناظرين 
لاستواء الصعيد والله تعال قد أحاط بالناس أولا وآخراً هذا كلام امروی وقال 
صاحب المطالع معناه أنه يحيط بهم الناظر لايخفى عليه منهم شىء لاستواء الارض 
أ لين فیا ما ی بأد عن :الاظرين: 

قال وهذا أولى من قول أبى عبيد يأتى عليم بضر الرحمن سبحانه وتعالى 
لأن رؤية الله تعالى تحيط بجميعهم فى كل حال فى الصعيد المستوى وغيره هذا 
قول صاحب المطالع قال الإمام أبو السعادات الجزرى بعد أن ذكر الخلاف 
بين ألى عبيد وغيره فى أن المراد بضر الرحمن سبحانه وتعالى أو بصر الناظر من الخلق 
قال أبو حاتم أصحاب الحديث يروونه بالذال المعجمة وإنما هو بالمهملة أى يبلغ 
الحديث على بصر الناظر أولى من حمله على بصر الرحمن هذا كلام أب السعادات 


كتاب الإيمان (۸۲( 2 باب (۸4) 


عم والکرب مالا يُطيقونَ e U‏ . یقول بَعْض اس 


ع 


عض : آلا ترون ما آم فيه ؟ آلا ترژن ما قد بعکم ؟ آلا تنظرون 
من شفع رکم إلى ریک م ؟ یقول غض اس ایض : الوا 
فاون ادم . فیقولون :یام ! نت ۳ مر . لد الله ده 
وځ فيك من روحه وام ر الملذفكة فسَجَُوا لك . اشفع لنا إلى 
رَبك ان ما نكن فیه ؟ آلا تری الی اد بلغا ؟ فیقول 
ری عضب ايوم بام یب له له و ات و 


مه مس جر روو و 


له وال نهانی عي ارو تمه . تفسی سس . ایا إلى 
لوقب اقول إلى تو ره عازن توح کک 
ولال ا الارض شاك ال عبدا شکوراً . اقم لا إلى 
.ری ند 0 ری بل وی 


فحصل خلاف فى فتح الیاء وضمها وف الذال والدال وفى الضمیر فى ینفذهم 
والأصح فتح الياء وبالذال العجمة وأنه بصر الخلوق والله أعلم . قوله ر ألا 
تری إلى ما قد بلغنا ) هو بفتح الغين هذا هو الصحیح العروف وضبطه بعض 
الأئمة المتأخرين بالفتح والاسکان وهذا له وجه ولکن اختار ماقدمناه ویدل 
عليه قوله فى هذا الحديث قبل هذا ألا ترون ما قد بلغکم ولو كان باسکان 
الغين لقال بلغتم قوله ( فيقول ادم وغيره من الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم 
إن ربى قد غضب اليوم غضبا لم يغضب قبله مثله ولن يغضب بعده مثله ) 
المراد بغضب الله تعالى مايظهر من انتقامه ممنعصاه وما يرونه من ألم عذابه وما 
يشاهده أهل المجمع من الأهوال التى ۾ تكن ولا يكون مثلها ولا شك فى أن 
هذا كله لم يتقدم قبل ذلك اليوم مثله ولا يكون بعده مثله فهذا مغنى غضب الله 
تخل اد رفيا ليور یه ولطفة عن أراد بك یر والکرامة لان الله تعال . 


كتاب الإيمان (^T)‏ باب (۸) 


۵ م9 م ه 


از و و 
ده يلد . واه قذ کانث لى دَغرة دعر بها عَلَى قومی . 


506 تفیی ٠‏ اذهَبُوا ی إبراهيم عه . فیائون ابراهیم 


قولوت : ات يى الله ول م من ال الارض . اشفغ نا إلى 
ری ال ل و ؟ آلا ری إلى ل 


5 مه رم و 


زلا نت 2 ل مه مكلا ٠‏ کر که . لبي . 0558 و 
E‏ إلى موسی . فیاتون موی له يل فیقولون : 


الولى ! ات سول له . فك له سلاو له 


و 


2ه ۳ فقو نه ١‏ ا إن ا وق 2 ۳ 


وم 3 با ی له ون ا مل . وَإِنّى قثلث 
شا لم آوتر بقل ٠‏ تفمیی ی . اذمبُوا إلى عيسى له . 


ون عبسل ولون + باجملى ١‏ لک زسول اللو وت 
لام ن فى الم » و کلم مله لقاع إلى مریم وَرُوح من . فافخ 
لتا إلى ولتي لذ AE O‏ 
ا 

له ولن یب بَعْدَهُ ما مه اله بدکر له دیاز تس ٠‏ فس . 
و إلى غبری «"اذهیوا إلى محمد ل د اوی .فيقولون. : 
باممد ۲ ات رتسول له زان اليا نا تقد 


من نك وما قار . اشع لا إلى رَبك ألا تزی ما تن فيه ؟ 


کتاب الریمان . ۱ 0 ۱ اب 0 


EE‏ ی 
تم بدا فة لاد ل قال اکتا وفع زاك" 
2 يه وه 1 2 0 ۶ 2 
سل بط | اشقغ تمع . تأرف رامیی اقول ار 
متس یال و الجن + وی توت 


م2 وه 


میوی ی روا ار cd‏ ۳ 
یراع من مصاریع, اج ما بين مَك وَهَجَرٍ ما كما بين 
وبصری » . 


۳ هیر بن خرب . حدٿتا جرير عن 


عُمَارَةَ بن لقاع » عَنْ أبي ررْعَةَ » عن أبى هريرة + قال : 


اا 
ره ل ر 


وضعث ین یی رسُول الله لَه قصلعة من ترید ولحم . فتاول 


ملق ای ۵ السب 00 والله أعلم . قوله ر إن مابین 
الصراعین من مصاریع الجنة كا بين مكة وهجر أو کا بين مكة وبصری ) 
المصزاعان بكسر الم جانبا الباب 0 50 وهی مدينة عظيمة 
هی قاعدة بلاد البحرين قال الجوهرى فى صحاحه هجر اسم بلد مذكر 
مصروف قال .والنسبة.إليه هاجری وقال أبو القاسم الز جاجی ف الجمل هجر 
یذ کر ویونث قلت وهجر هذه غير هجر الذ کورة فى حدیث إذا بلغ الاء قلتين 
بقلال هجر تلك قرية من قری الدينة كانت القلال تصنع بها وهی غير مصروفة 
وقد أوضحتها فى أول شرح الهذب وأما بصری بضم الباء وهی مدينة معروفة 
بنا وبين دمشق نحو ثلاث مراحل وهی مدينة حوران بينها وبين مكة شهر ' 


کثاب الايمان ۱ " )°^( باب ۹( 


2۳1 . و کات ١‏ ا الشاة له . فتهس تسه فا و آنا ميك 
التاس یوم م القيَامَة » نم تهسن ری فقال ۰ 7 ئا سيد لاس یوم 
ان » فلم رای أَصْحَابَُ ا ۷ قولون کي ؟ ( 
فالا که باون لاس فال تقو این ارب فان ۸ 
وساف الخدیث بِمَعْنى خدیث ای كان عن إلى ززع . وراد فش 
قصّة إبراهيم فقال . وکر قوله فى الک کو کب : هذا ری . وقول 
لا لته بل عله کیره هذا وله اس ی بر قال : 
١‏ والذی تفس مُحمّدٍ بيده ! رن ما ین المصراعین من مصاریم. 
ال ی عضادئی اياب لَكَمَا : ننک قآ رون 6 
ادر ای ا 


و ار بو 


8 - ره14) حدقا حك ES‏ 
aS‏ بن فضي را مالك الاشجه 3 


۲ 2 ۳ ۳ 
الى حازم. هن ابی هیر . وأو مالك عَنْ ربع » عَنْ حذيفة » 
تالا + قال رول اله مه « يَجمَعُ الله ار وا لاش 


قوله مكيل : ( ألا تقولون كيفه قالوا كيفه یارسول الله ) هذه الحاء هی هاء 
امكف فن اف الوق اا قلا كله .یار سول الله فاثبتوا الماء 
فى حالة الدرج ففيها وجهان حکاهما صاحب التحریر وغیره آحدهما آن من 
العرب من يجرى الدرج جری الوقف والثانی أن الصحابة قصدوا اتباع لفظ 
النبى ع الذی حنهم عليه فلو قالوا كيف لا کانوا سائلین عن اللفظ الذی 
حنهم عليه والله أعلم . قوله َه ( إلى عضادق الباب ) هو بکسر العين قال 


کتاب الإيمان (<۸) باب (۸4) 


قوم لبون خه حتی زلف لَهُمْ الجن . ون دم فیقولون : يَاأبَانا 
استفیخ نا الجن E‏ : ول اخربکم من ال إلا حطيعة 
ایک دم لس بع خی لكا ادها إلى نی إِيرَاهِيمَ 
ليل الله . قال فقول راهيم لماعي دق , اما کل 
لیا اش وراء را إلى مُوسی ل ا الدع کلم الله 
تکلیما ا موس 2 ا E‏ بصاحب ذلك . 
الجوهرى عضادتا لباب هما خشبتاه من جانیه . قولة عي : فيقوم امؤمنون 
حتى تزلف هم الجنة ) هو بضم التاء وإسكان الزاى ومعناه تقرب کا قال الله 
تعالی وأزلفت الجنة للمتقين أى قربت . قوله عل عن إبراهم عل ر إغا كنت 
خليلا من وراء من وراء ) قال صاحب التحرير هذه كلمة تذكر على سبيل 
التواضع أى لست بتلك الدرجة الرفيعة قال وقد وقع لى معنى مليح فيه وهو 
أن معناه أن الکارم التى أعطيتها كانت بواسطة سفارة جبريل عي ولكن ائتوا 
ل ا کر ورام وراء لکون 
نبينا محمد عو حصل له السماع بغير واسطةأوحصل له الرؤية فقال إبراهم عي 
«آنا وراء موسى الذى هو وراء حمد» صلى الله عليهم وسلم أجمعين هذا كلام 
صاحب التحرير وأما ضبط وراء وراء فالمشهور فيه الفتح فيهما بلا تنوين ويجوز عند 
أهل العربية بناژهما على الضم وقد جرى فى هذا كلام بين الحافظ أبى الخطاب بن دحية 
والإمام الأديب ألى العنى الكندى فرواهما ابن دحية بالفتح وادعى أنه الصواب 
فأنكره الكندى وادعى أن الضم هو الصواب وكذا قال أبو البقاء الصواب الضم 
لا تقدیره من وراء ذلك أو من وراء شیء لخر قال فزن صح الفتح قل و قد ]فاق 
هذا الحرف الشیخ الامام آبو عبد الله محمد بن أمية أدام الله نعمه عليه وقال 
الفتح صحيح وتكون الكلمة مؤكدة كشذر مذر وشغر بغر وسقطوا بين بين 
فركبهما وبناهما على الفتح قال وإن ورد منصوبا منونا جاز جوازا جيدا قلت 


:: كتاب الإيمان. )۸۷^( باب )۸٤(‏ 


ُو إلى جيسلى كلمة الله ورُوجه . فول عيسلى لله ل 
بصاحب ذلك یاون متا 9 ۲ یوم يدن له 3 سل 
الما والرحم . تقو مان جتبتّی الا 
رلک كلبق » . قال قلت :یی أل وامی ! ای شی» کنر 
۳ 4 قل : الم تروا إلى ار في کیف یر ویرجغ فى طرفة 
ین ؟ ثم كمَرٌ الزيح . نم کمر الطیر وش الرجال . خری بهم 
0 ا اد ل NS‏ ا لبيك 5-7 

ع یز تا فاد . على نجىء ال فا بیغ اسر 
ونقل الجوهرى فى صحاحه عن الأخفش أنه يقال لقيته من وراء مرفوع على 
الغاية کقولك من قبل ومن بعد قال وآنشد الاحفش شعرا : . 

إذا أنا لم آومن عليك وم يكن ۱ 
قتا لجالا حم وراك زات 

مسجو ويد امام ماقولة لل وفيس PE‏ لرحم فتقومان جنبتى 
الصراط ) أما تقومان فبالتاء المثناة من فوق وقد قدمنا بيان ذلك وأن المؤنثتين ‏ 

الغائبتين تكونان بالمثناة من فوق وأما جنبتا الصراط فبفتح الجم والنون ومعناهما 
جاناة و ما زان الأمانة وا ارجم فهو لعظم. آمرها وكثير موقعهما فتصوران 
مشخصتين على الصفة التى يريدها الله تعالى قال صاحب التحریر فى الكلام 
اختصار والسامع فهم أنهما تقومان لتطالبا كل من يريد الجواز بحقهما . قوله 
يه : ( فيمر آوهم كالبرق ثم كمر الرخ ثم كمر الطير وشد الرجال تجرى 
بهم أعماهم ) أما شد الرجال فهو بالجم جمع رجل هذا هو الصحيح العروف 
المشهور ونقل القاضى انه فى رواية ابن ماهان بالحاء قال القاضى وهما متقاربان 
الع وانعا عدوها البالخ غ وجريها . وأما قوله مه (تجرى بہم آعماهم) فهر 
كالتفسير لقوله عه (فيمر أولكم كالبرق ثم كمر الريع) إلى اخره معناه أنيم يكونون 


كتا الایمان : 4 لطا سعدا 
0 ي ي 


۳9 
م داهب 


۱ الى تفن إلى هر یرة ده إل قت هثم ار 


در 
تب 


(۸۵) باب ف قول اللبی صل الله عليه وسلم « أنا أول الناس يشفع فى الق 
۱ . وأنا اکثر الأنبياء تبعا » 3 


و م 


۰ - ۱۹۲ حتفا تة بن سعيدٍ چیا سَعِيدٍ واسحق ین راهیم . 
قال فة :: دنا جریز عن المُختار ن فلفل » ET‏ مالك » 
ال : قال سول الله و لول اس تلع نی الج . 
وَانَا اکر تا 


010 ..) وحدّتنا ُو ري مح ن اقلا . ع 


فى سرعة المرور على حسب مراتبیم 56 قوله عه : ( وفى حافتى 
الصراط ) هو بتخفيف الفاء وهما لاك كرب فتقدم بیانہا. قوله و 
( فمخدوش ناج ومكدوس ) هو بالدال وقد تقدم بيانه فى هذا الباب ووقع 
فى أكثر الأصول هنا مكردس بالراء ثم الدال وهو قريب من معنى المكدوس 
و ع ا ل ل ل لح 
ق يعض لاصو ل لسبعون بالواو وهذا ظاهر وفيه حذف تقديره أن مسافة قعر 
جهنم سير سبعين سنة ووقع فى معظم الأصول والروایات لسبعین بالیاء وهو 
صحيح أيضا إما على مذهب من يحذف المضاف ويبقى المضاف إليه على جره 
فيكون التقدير سير سبعين وإما على أن قعر جهنم مصدر يقال قعرت الشىء 
إذا بلغت قعره ويكون سبعين ظرف زمان وفيه خبران التقدير أن اد قعر 

تکاژ لس ها والخريف السنة والله أعلم . قوله عله ر لكل 


کتاب ايان i‏ 000 


مالك 3 ال لک اک الم 
القِيَامَةٍ . وان 1 من قرع الج “ 


۲ 2( یارب أبى شة . حلا خسن 
عق عن وق عیشت یل »کال بقل رنه 
ما : ال ای مه و أن ال شفيع فى الجَنّة . آم يُصدّق 


1 1 وا . 


ر قزر مر وق و و سه 


۳ - ۱۹۷ وحدثنی عَمُروّ النَاقدُ وز هیر E‏ 
قالا : حدثتا هاشم اا 00 
ابت » عَنْ الس بْنِ مالك : ال :"قل سول الم ۳ 
باب المجَنّة یوم الام افيح . فقو الْحَازِن : ا 


13 
5 و ر يه 


فاقول : محمد . فیقول و 


(۸۳) باب اختباء النبى صلى الله عليه وسلم دعوة الشفاعة ت ۱ 


بسن د وی لس عبد ا 
عن ی سل ع | 


َيه ال : « لکل نبى دغوة یذغوها . فاریك أن آنتبیع دغوتی 


کتاب الایمان ٩۰ : ١‏ باب (۸۲) 


fo‏ و 


68 - (. .) وحدثنى زهیر بن عرب وَعَبْدُ بن حمید . قال 
و رد بو لي ابر شهاب عن 


ل ۵ و 


ارقي ی با ما ها ای فال : قال 
ا لخر د دوه وار يم إن شاء ال 


2 هام رم م9 1 2 E‏ . 
ان ات ء دعوت شفاعة لامع يوم القيامة ) . 
جتییء دگوری ی و الما 


۰ - ..» حثلی زقیر بن خرب وید بن یب . قال 
هیر : دا قوب بن تراهم حَدَثنَا این أخى ان 2 


51 د د 
2 


TT‏ ا سا 


f‏ واه ره ۱ ۵ مم ے و م2 ه 


۷ ¬ )ر ..) وحذثنى حرملة بن یحیی . لحرا ین وب . 
نی پوس عن ابن شهب . أن رون أبى سفن بن سید 
ا لي اجره » ان AN‏ باکت الا جرد إن 

یی الله قال : «یکل بی دَعْوَة يذْعُوها SS‏ 
اء ال آن اشتبیء ي اة لامتی یوم ۱ 
فال كفي لأ 4ة OT‏ ماي ول ا 1 


ني دعوة يدعوها فأريد أن أختبىء دغوق شفاعة لأمتى يوم القيامة ) وف 


. کتاب الایمان )0( باب (45) 


ور ف و 


قال .ابو هريرة : نعم . 


۸ - (۹۹ حدثا ابو بن ابی یه واب ریب 
عر + عَنْ أبى هُريْرةَ » قال E‏ 
« لكل تبی وة مسْجابة . جل كل تب غرته انى ابأ 
لي .هی اه ون شا ال من 


ETT‏ ..) حدثنا قت ِن سَعِيدٍ . حَدّنَنَا جریز عَنْ عُمَارَة 


( وو ان لقاع ) عن أبى رُرْعَةَ » عن أبى هُرَيْرَة » قال : قال 
رسول الله عق : د لكل ی وة ا يدعو 57 


52 


ره سس 


كا 3 فیو تاه ای انات دعوتی ای ۳۹ يوم 
امه 00 . 


0 ..) حدقا عبد الله بن مُعَاذِ الق . حَتنا ابی . 


الو دي مان ره این ریاد ) قال ۱ 
يقو : قال رسول الله. عله : « لكل تب دَغوة دعا بها في امته 


الرواية الأخرى ( لكل نبی دعوة مستجابة فتعجل کل نبی دعوته وإفى اختبأت 
دعوق شفاعة لأمتى يوم القيامة فهی نائلة إن شاء الله تعالى من مات من أمتى 


کتاب الإيمان )1( ند اخ 


لان شاء الله » أن أو ر دقوي لفاغ 


E‏ مو 


۱ - (۰۰) حڌثی و ان اَی » وحم 9 
لمتتی » وان شار نان . واللفظ لأبى عاد e‏ 
مُعَاذ ( یعون ابنَ هشام, ) قال : : نی ابی عن و 
ین مَالِكِ » آن ی الله مه قال ١‏ لکل نی َعوة دعَاهَا امه . 


ع 
مر و 


وف اختات دعوتی اماه ۳ یوم 2 ) . 


۶ o 


م 0 وَحَدٌَة شه ETI‏ وابن 5 خلف . 
قالا : حدتنا روح . د سب عن فاد بهذا الاستاد : 


ل 7 
مس »عن ققادة » بهذا الاسناد . غير أن فى حدیث وكيغر قال : 


لايشرك بالّه شيعا ) وف الرواية الأعری ( لكل نبی دعوة دعا بها فى أمته 
فاستجیب له وی آرید ان شاء الله آن خر دعولی شفاعة لأمتى يوم القيامة ) 
وف الرواية الأخرى ( لكل نبى دعوة دعاها لأمته وإفى احتبأت دعوق شفاعة لأمتى 
یوغ القيامق ) هذه الاأحادیث تفسر بعضها بعضا ومعناها أن کل نبی له دعوة 
متيقنة الاجابة وهو على يقين من إجابتها وأما باق دعواتهم فهم علی طمع من 


کتاب الإيمان (a)‏ باب (45) 


و ۳ > ٤‏ را راهن ز يَ ی ڪان 
قال : « اعطی » وفی حدیث ابی اسامة » عن النب ۳ 


OTe‏ م وی تن تفاب ل نا ام 
اة عن آلس 


. وحڌقی محمد بن أَحْمَد بن أبى كلف‎ ۰ ١ - ٥ 
دتا روخ . حَدَّننَا این جریج, . قال + اشبرنی ابو ارا‎ 
سَمِعَ جابر نع الله يَقُولُ » عن الب ی َيه « لكل لب غوة‎ 
قذ دعا بها فى یه عبات عفیی ساي وان‎ 


إجابتها وبعضها يجاب وبعضها لا يجاب وذكر القاضی عیاض أنه يحتمل أن 
يكون الراد لكل نبی دعوة لأمته کا فى الروايتين الأخيرتين والله أعلم وف هذا 
ان مان و ورأفته بهم واعتنائه بالنظر فى 
مصاخهم الهمة فأخر النبى ميتي دعوته لأمته إلى أهم أُوقات حاجاتهم وأما 
قوله تله + فهى نائلة إن شاء الله تعالى من مات من أمتى لايشرك باه شیا ‏ 
فقيه دلالة لذهب أهل الق آن کل امن مات غیر مشرك بالله تعالی لم يخلد 
فى النار وان كان مصرا على الکباثر وقد تقدمت دلائله وبيانه فى مواضع كثيرة 
وقوله عت إن شاء الله تعالى هو على جهة التبرك والامتغال لقول الله تعالى 
لإ ولا تقولن لشىء إنى فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله 4 والله أعلم . قوله 
و آسید بن خاریة ) هو بفتح افمزة و کسر السین وجارية باجم . فور كنب 


ومو ...وموم .وو وو و عونو ام و و وم ووو ونم وا و عونو وو ناوا و و و و و و و و وه وام مون و وا هه مار نمه م ماله 


الأحبار ) هو كعب بن ماتع بالمم والمثئاة من فوق من بعدها عين والأحبار 
قتيبة و غیره و قال بو عبيد می كعب الاحبار لكونه صاحب كتب الاحبار 
جمع حبر وهو ما یکتب به وهو مکسور الحاء و کان کعب من علماء أهل 
الکتاب ثم أسلم فى خلافة ألى بكر وقیل بل فى خلافة عمر رضی الله عنهما 
توق بحمص فى سنة اثنتين وثلائین فى خلافة عغان رضی الله عنه وهو من فضلاء 
التابعين وقد روی عنه جماعة من الصحابة رضی الله عنهم . قوله ( وحدئنی 
آبو غسان السمعی ومد بن الثبی وان بشار حدثانا واللفظ لأى غسان قالوا 
مسلم وإتقانه وکال ورعه وحذقه وعرفانه فیتوهم أن فى الکلام طولا فیقول 
٠‏ کان ينبغى أن يحذف قوله حدثانا وهذه غفلة من يصير إليها بل فى کلام مسلم 
فائدة لطيفة فإنه مع هذا الحديث من لفظ أبى غسان ولم يكن مع مسلم غیره 
وسمعه من محمد بن المثنى وابن بشار وكان معه غيره وقد قدمنا فى الفصول 
أن الستحب وامختار عند أهل الحديث أن من سمع وحده قال حدثنى ومن سمع 
مع غيره قال حدثنا فاحتاط مسلم وعمل بهذا المستحب فقال حدثنى أبو غسان 
والله أعلم . وقوله ر قالوا حدثنا معاذ ) يعنى بقالوا محمد بن: المثنى وابن بشار 
وأبا غسان والله أعلم . وقوله ( عن قتادة قال حدثنا أنس أن نبى الله َك 
قال لكل نبى دعوة ) ثم ذكر مسلم طريقا اخر عن و کیع وأبى أسامة عن مسعر 
عن قتادة ثم قال غير أن فى حديث و كيع قال قال « أعطى » وحديث ألى أسامة 
سای ت 30 ۲ 
عن النبی عو هذا من احتياط مسلم رضی الله عنه ومعناه أن رواياتهم احتلفت 
فى كيفية لفظ آنس ففی الرواية الأولى عن أنس أن النبى عه قال « لكل نبی 
5 : : 1 5 5 سا EN‏ : 
دعوة » وف رواية وكيع عن أنس قال : قال النبى عي « أعطى کل نبى 


کتاب الایمان )٩۰(‏ ۱ باب (۸۷) 


(۸۷) باب دعاء النبى صلى الله عليه وسلم لأمته وبکائه شفقة علييم 
5 (۲۰۷) حثنی و ا ا 


ا ار بن 


۶ 


تم أذ اق تلد قزل اللو غر وجل فى رم 


هن اضللن کییر ن قاس تيبي َه وى ( 15 / راشم / 


دعوة » وف روايه ألى اسا عن انس عن النبى علق قال « لكل نبی دعوة 4 
والله ا عبد الأعلى حدثنا 00 عن أبيه “عن 
أنس ) هذا الإسناد كله بصريون والله أعلم . 


باب دعاء النبى صل الله عليه وسلم لأمته وبكائه شفقة علیهم 


قوله ( حدثنى يونس بن عبد الأعلى الصدف حدثنا ابن وهب قال آخبرنی 
عمرو بن احارث أن بكر بن سوادة حدثه ی ,عد ای رز و جبیر عن 
غبك الله برن عمرو :: بن العاص ) هذا الاسناد كله بصریون وقدمتا آن.ق. یونس 
ست لغات ضم النون وفتحها و کسرها مع الحمز فين وت ركه وأما الصدف فبفتح 
الصاد والدال الهملتین وبالفاء منسوب إلى الصدف بفتح الصاد و کسر الدال 
قبيلة معروفة قال أبو سعيد بن يونس دعوتهم فى الصدف ولیس من أنفسهم 
ولا من مواليهم توف يونس بن عبد الأعلى هذا فى شهر ربيع الآخر سنة أربع 
وستین ومائتین و کان مولده فى ذى الحجة سنة سبعين ومائة ففی هذا الاسناد 
رواية مسلم عن شيخ عاش بعده فان مسلما توق سنة إحدى وستین ومائتین 
کا تقدم . وأما بكر بن سوادة ا سار والله أعلم . قوله 
( عن :عبذ الله بن عمرو بن العاصن آن البق ا . .تلا قول:الله تعالى فی ابراهم 


كتاب الإيمان (VY‏ یاب (۸۷) 


8 لم 
8 ور ووه تر ه 


الاية [٦‏ الایة . وال عِيسلى عليه السام : ان تعدبهم فانهم 
اذك وان 7 2 تفر له فاثت الت العَرِيز الْحَكِيم ره | الائدة / الآية 
۸ رنه ول ہ الم یی ونکي . قال الله عر 
ول : اجتریل ! اذهب إلى * مُحَمّدِ » ور الم ae‏ 
ييكيك ؟ فائاه رل عليه الصا وال فسالة . 2 
سول اللو فته با قال . 2 هو الم , فقال الله ۱ 
ات ها : 8 سيك فى تیک ولا سول 


َيه و رب زنین أضلان كثيرا من الناس 4 الاية وقال عیسی َه ف( إن 
تعذبهم فإنهم عبادك #) هكذا هو فى الأصول وقال عيسى قال القاضى عیاض 
قال بعضهم قوله قال هو اسم للقول لا الفعل يقال قال قولا وقالا وقيلا كأنه 
قال وتلا:قول عيسى هذا كلام القاضى عياض . قوله عن النبى عه أنه ( رفع 
يديه وقال اللهم أمتى أمتى وبكى فقال الله عز وجل ياجبريل اذهب إلى محمد 
وربك أعلم فاسآله ما يبكيك فأتاه جبريل عليه السلام فا لعن ری E‏ 
ما قال وهو أعلم فقال الله تعالى ياجبريل اذهب إلى محمد فقل إنا سنرضيك 
فى أمتكَ ولانسوؤك) هذا الحديث مشتمل على أنواع من الفوائد منها بيان کال 
شفقة النبى يي على أمته واعتنائه بمصالحهم واهتامه بأمرهم ومنها استحباب 
رفع اليدين فى الدعاء ومنها البشارة العظيمة لهذه الأمة زادها الله تعالى شرفا 
3 الا الله تعال 0 سنرضيك فى أمتك 0-7 0 35 آرجی 
07 لطفه سبحانه به عه والمحكمة فى إرسال 6 39 عه إظهار 
و لاله . 3 ۰ : : ٹم : 
شرف النبی عو وأنه باحل الاعلی فیسترضی ویکرم با يرضيه والّه اعلم . 

وهذا الحديث موافق لقول الله عز وجل 8 ولسوف يعطيك ربك فترضی 4 . 
وأما قوله تعالى. ( ولانسوؤك ) فقال صاحب التحریر هو تأكيد للمعنی أى 


كتاب الایمان . (۹۷( باب. (۸۹-۸۸) 


(۸۸) باب بیان أن من مات على الكفر فهو فى النار ولا تاله شفاعة ولا تنفعه 
قرابة المقربين 


۷ - (۰۳ ۰ حدثنا و کب أب شه . لا عفان . 
اتا حماد بن سَلمَة عَنْ ثايت » عَنْ انس ؛ 4 ان رجلا قال : 


ت 


سول له ! أن e‏ : « فى الثار ۾ فما قفى دَعَاهُ فقال 


(89) باب فى قوله تعالى : وأنذر عشيرتك الأقربين 
۸ - ؛ ES‏ قيار و ره بو سر بها 
قلا : دا جریز عَنْ عبد المَِكِ بن عُمَيْر » لعن موسی. ین 
طَلْحَةَ » عَنْ أبى هُرَيرَةَ > قال OEE‏ : والذه 
عَشرئلك رین 1 +1 / سره / الآنة ٠٠١‏ دعا رول الله مه 


لاغعزنك لأن الارضاء قد يحصل فى حق البعض بالعفو عنهم ويدخل الباق الثار 
فقال تعالى نرضيك ولا ندخل عليك حزنا بل ننجی الجميغ والّه أعلم . 
باب بیان أن من مات على الكفر فهو فى النار 
ولا تناله شفاعة ولا تنفعه قرابة المقربين 

قوله ( إن رجلا قال يارسول الله أين أبى قال فى النار فلما قفى دعاه فقال 
إن أبى وأباك فى النار ) فيه أن من مات على الكفر فهو فى النار ولاتنفعه 
قرابة المقربين وفيه أن من مات فى الفترة على ماكانت عليه العرب من عبادة 
الأوثان فهو من أهل النار وليس هذا مؤاخذة قبل بلوغ الدعوة فإن هؤلاء كانت 
قد بلغتهم دعوة إبراهيم وغيره من الأنبياء صلوات الله تعالى وسلامه عليهم . 


کتاب الایمان )۸( باب )۸٩(‏ 
۳ و و 1 


ريشا . فَاجمَمَعُوا . عم وحص . َال : « يَانِى کب بن لو ! 
لبدو ی الخار بای مره بن كنب ! وا الفسكم 
ی ار ليا ا مِنَ الثَارٍ . یی 
عبد ماف ! ۳۹ eT‏ ۱ نی ااا 
شبن نی نعطب ۲ الو شک بن کر 
اه ! أثقذى تفْسَك من امار . إئى لا املك کم مِنَ الله 
ERS‏ 


اډ او 4ل 
ید 9 3.6 


000 وحتفا ل اا 
راد 


وقوله ع له إن إلى وأباك فى النار ) هو من حسن العشرة للتسلية بالاشتراك 
و اللا ا لالت 
قال صاحب المطالع لؤى بهمز ولا بهمز واهمز أكثر . قوله عر : ( يافاطمة 
أنقذى نفسك ) كذا وقع ف بعض الأصول فاطمة وفى بعضها أو أكثرها يافاطم 
بحذف الماء على الترخم وعلى هذا يجوز ضم الم وفتحها ا عرف فى نظائره . 
قوله ع ر فإنى لاأملك لكم من الله شيئا ) معناه لا تتکلوا على قرابتى فانی 
لا أقدر على دفع مكروه يريده الله تعالى بكم . قوله َيه ر غير أن لكتم رما 
سأبلها ببلاها ) ضبطناه بفتح الباء الثانية وكسرها وهما وجهان مشهوران 
ذکرهما جماعات من العلماء قال القاضى عياض رويناه بالكسر قال ورأيت 
للخطانى أنه بالفتح وقال صاحب الطالع رويناه بکسر الباء وفتحها من بله يبله 
والبلال الماء ومعنى الحديث سأصلها شبهت قطيعة الرحم بالحرارة ووصلها 


كتاب الإيمان 0 0۹۹ باب )۹( 
٠ yT‏ خلت 


ا E‏ و و 


o‏ 2ه 


ع مات e‏ ل رل : ود نی کت رین 
|٠١ (‏ الشعراء / الآية ١ ٠٠١‏ فام سول الله عه عَلَى الصا فقال : 
يا فاطمة بلك مُحَمَّدٍ ! يَاصَفِي بلك عَيْد مطلب ! يا يى عَيْد 


2 


لْمَّب ! لا املك لَكُمْ من الله شيعا . سلونی يِن مَالِى ما 


سركتم ) . 


۳ 


رده ۱ 


۱ - ا وحدثتى حَرْملَة بن یخیی . ابن 
وهب E‏ و عن ابن شهاب ¢ قال 2 5 این 


لمسب و ل ی 5 قال : قال 


/ الشعرا TT‏ تفت ای انزو لسك بين الو 
E SS‏ 


ت 


و ب نا رسن الاك ال ل E‏ 
يَافَاطِمَة ینت رسئول الله ! سليتى يما شعت . لا نی عك من الله 


باطفاء اطمرارة و أى صلوها . قوله عله : ( يافاطمة 
بنت محمد ياصفية بنت عبد الطلب یاعباس بن عبد الطلب ) يجوز نصب فاطمة 
وصفية وعباس وضمهم والنصب أفصح وآشهر وأما بنت وابن فمنصوب لا 
غير وهذا وان كان ظاهرا معروفا فلا باس للثنبيه عليه لمن لأيحفظه وآفرد عل 


کتاب الایمان (۱۰۰ باب (۸۹) 


۳ ¬ )...( وحذثنى وو التَاقِدٌ . دن معاوية 
فا ام 2 ر ا زر و ا 6 
و لا واندة ,عدن فيك الله بر كرات عن الاعر > » 

۳ 


- 
اي اررض قي ای الي .لحر جد 
(TV) - ۳‏ حدننا 2 کامل اجار حل و يزيد یذ بن 


مج 


زریع, . حَدَثَنَا اليم عَنْ أبى مان » عن قبيصّة ن المخارق » 


ه عه 
ر or‏ 


وَرْهَيرٍ بن عَمرو ؛ قالا. SE‏ : وائذز عشیرئك الاقربين 
ر ۲۹ / الشعراء | الآية ۲٠٤‏ ] قال : ای بى الله عه إلى رَضمَة 


هؤلاء لشدة قرابتهم قوله ( عن قبيصة بن امخارق وزهرابن: عمرو رضى الله 
عنبما قالا لما نزلت وأنذر عشيرتك الأقربين قال انطلق نبى الله عه إلى رضمة 
من جبل فعلا أعلاها حجرا ثم نادى يابنى عبد منافاه. نی نذير إنما مثلى ومثلكم 
كمثل رجل رأى العدو فانطلق يرباً أهله فخشى أن يسبقوه فجعل يبتف يا 
صباحاه ) أما قوله أولا قال انطلق فمعناه قالا لأن الراد أن قبيصة وزهيرا قالا 
ولكن لما كانا متفقين وهما كالرجل الواحد أفرد فعلهما ولو حذف لفظة قال 
كان الكلام واضحا منتظما ولكن لما حصل ف الكلام بعض الطول حسن إعادة 
قال للتأكيد ومثله فى القران العزيز ل أيعدك أنكم إذا متم وكنتم ترابا وعظاما 
أنكم خرجون * فاعاد أنكم وله نظائر كثيرة فى القران العزيز والحديث وقد 
تقدم بيانه فى مواضع من هذا الكتاب والله أعلم . وأما الحارق والد قبيصة فبضم 
الم والخاء المعجمة . وأما الرضمة فبفتح الراء وإسكان الضاد المعجمة وبفتحها 


کتاب الایمان (۱۰۱) باب )۸٩(‏ 
من جبل . قعلا اغلاها حبرا . تم ادى : « ینیب ناف ! 
ی تذیر إا مقلی وَمَتلَكُمْ کمتل رجل راف العا فالا يا 
۳۹ ار وت را ماه ) . 


ek‏ .) وحتفا محمد نع الأغلى دنا انعر 
عَنْ بيه . او عُْمَانَ عَنْ زهي بن عذرو وقبیصه بن مخارق » 
عن ای عه » پنحوه . 


۵ - (۰۸ ۰ وحدثنا ابو کریب مُحَمَّدُ بْنْ العلاء . خن 


ايو أسَامة عن العش » عن عرو ن مره عن سيد بن جر 
عن ابن عبّاس ؛ قال 1 1 لك احرف ال یه دار خی تلف 


لغتان حكاهما صاحب الطالع وغيره واقتصر.صاحب العين والجوهرى وافروی 
وغيرهم على الإسكان وابن فارس وبعضهم على الفتح قالوا والرضمة واحدة 
الرضم والرضام وهی صخور عظام بعضها فوق بعض وقيل هى دون امضاب 
وقال صاحب العين الرضمة حجارة مجتمعة ليست بثابتة فى الأرض كأنها مشورة 
وأما يرب فهو بفتح الياء وإسكان الراء وبعدها باء موحدة ثم همزة على وزن 
يقرأ ومعناه يحفظهم ويتطلع لهم ويقال لفاعل ذلك ربعة وهو العين والطليعة 
الذى ينظر للقوم لكلا يدهمهم العدو ولا يكون فى الغالب إلا على جبل أو شرف 
أو شىء مرتفع لينظر إلى بعد وأما يبتف فبفتح الياء وكسر التاء ومعناه يصيح 
Ea‏ كلمة يعتادونها عند وقوع أمر عظم فيقولونها ليجتمعوا 
۱ . قوله ( عن یعاس ارقي a‏ 


کتاب الایمان (۱۰۲) باب )۸٩(‏ 


oko 


لاقریین ( ۲۰ / الشعراء / الآية ۲۱۵ ] وَرَهْطكَ مهم ا 
حرج سول الله عه ی صنجد الصا ERE‏ 


و 


م2 
Fro‏ 


فقالوا : مَنْ هذًا ای ييف ؟ قالوا : محمد . فَاجْتَمَعُوا له 
فقال : ١‏ انی فلا !یی فلاب ! یی فن !بای عب ناف ! 
نی عَبْدٍ المطلب ! » فَاجْتَمَعُوا اه فقال : « ااام 
ان شیا فرح بسفم هذا الل أك ممق ؟ » قالوا :ما 
OE‏ کفیا بقل وهای یر لك زا بلا عدا 
شدید ) . 

قال قال ایو هب : تباً لك ! أمَا جَمَمْتَنا إلا یهد ؟ نم فا 
sS‏ ااي انها ا له 
ANE‏ ۲۱ 

كذااكرا ا ا ا 


ج کټ 


2528 ر َو 5 


الآية وأنذر عشيرتك الأقربين ورهطك منهم الخلصين ) هو بفتح اللام فظاهر 
هذه ل ل ا اه 
ولم تقع هذه الزيادة فى روایات البخاری فوله م َيه ( أرأيتكم لو أخبرتكم 
أن خيلا بسفح هذا الجبل آکنم مصدق ) آما سفح الجبل فبفتح' السین وهو 
+ أسقلة وقيل عرضه وأما مصدق فبتشديد الدال والياء . قوله ( فنزلت هذه 
السورة تيت يدا أن هب وقد نب كذا ۳ الأعمش إلى آخر هذه السورة ) معناه 
أن الأعمش زاد لفظة قد بخلاف القراءة المشهورة وقوله : ( إلى آخر السورة ) - 


كتاب الإيمان 00 باب )۸٩(‏ 


1 تا یر مُعَاويَة عن الأغمش > بهذا الاساد . قال : صَعد 

سول الله ْلَه ذات یوم الصا فقال : « يَاصبَاحَاةُ ! » يتحو 
2 3 ۳۹ ° 1 
حدیث ا اسامة . ول ا تال لایة : ود عتبيرتك 


ا لسورة کا یقرژها الناست وف السورة لغتان : الهمز 
جات ال ا 
همزه قال : هى قطعة من القران كسور الطعام والشراب وهی البقية منه وف 
أبى لهب لغتان قرىء بهما ؛ فتح الماء واسکانها واسمه عبد العزى ومعنى تب : 
حسر قال القاضی عياض : وقد استدل بهذه السورة على جواز تكنية الكافر 
3 اختلف العلماء فى ذلك واختلفت الرواية عن مالك فى جواز تكنية الكافر 

لجواز والكراهة وقال بعضهم : لا .يجوز من ذلك ما كان على جهة التألف 
yS‏ 
هلاه یه فتاه كان اسمه عبد العزى » وهذه تسمية باطلة فلهذا كنى 
عنه وقيل لأنه إا كان یعرف بها » وقيل إن أبا هب لقب ولیس بکنية وكنيته 
أبو عتبة وقیل جاء ذکر أبى لحب مجانسة الکلام والله أعلم . 


ON, AS O كتاب الایمان‎ 


:84 باب شفاعة النبی صلى الله عليه وسلم ۳ طالب والتخفيف عنه بسببه 


و۶ رم ام 


۷ - (۲۰۹) وحدثنا عُبَيْدُ الله بن مر القواریری» 
وم بن أبي بكر الم » وفخند بن عب اليك الامو 
الوا : تاو عوائة عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بن مير ی 
ابن الخارث بن توفل و لمات لم اتسين نه قال : 
یارسول الله ! كل تفت ابا طالب بشیء ؛ فان كان 00 
وض للك ؟ قال ۳ . هو فی ضّخضاح ٠‏ من تار . ولولا 
آنا لكان فى الدّرّكُ لاسفل من انار » . 


نف 


باب شفاعة النبى صلى الله عليه وسلم لأبى طالب 
والتخفيف عنه بسببه 


قوله ( كان يحوطك ) هو بفتح الياء وضم الحاء » قال أهل اللغة يقال : 
حاطه يحوطه حوطا وحياطة إذا صانه وحفظه وذب عنه وتوفر على مصالحه . 
قوله عه : ( وجدته فى غمرات من النار فأخرجته إلى ضتحضاح ) أما 
سا سح« » والضحضاح و ا 

الارض إلى محو الکعبین واستعیر فى النار وآما 0007 فبفتح الغين والم 
58 غمرة بإسكان الم وهی المعظم من الشىء . قوله عله : ر ولولا أنا 
لكان فى الدرك الأسفل من النار ) قال أهل اللغة: فى الدرك لغتان فصيحتان 
مشهورتان ؛ فتح الراء وإسكانها » وقرىء بهما فى القراءات السبع قال الفراء: 
هما لغتان جمعهما أدراك وقال الزجاج : اللغتان جميعا حكاهما أهل اللغة إلا أن 
الاختيار فتح الراء لأنه أكثر فى الاستعمال » وقال أبو حاتم : جمع الدرك بالفتح 
أدراك كجمل وأجمال وفرس وأفراس » وجمع الدرك بالإسكان أدرك كفلس 


کتاب الایمان (۱۰۰) باب .)٩۰(‏ 


e .( - ۸‏ حدقا سفن عن عند لب 
ان عدص ٠‏ عن عَيْدِ الله ن الخارش ‏ قال : سَمِعْتُ باس 
یقول : قلث : از سول الله ! إن ابا طالب ا 


اك .هل تفه ذللگ ؟ قال : « E‏ عُمَراتٍ من 


9 ~o 


ار فَأَرجْمْهُ إلى ضَحضاح, » 


ر 2 و و عن ۸ و و 


و 


ی عد ال 4 اب ل نی ان بن 


ل 0 


۰ در ۰ وحدَئًا قنيبة بن سيد . حَدَّئَا ليث غن ابن 
لها + عن عد الله بن كباب عَنْ أبى سید ار ؛ أن 


و رو و 


زسول الله عه ذکر عِنْدَهُ عَم ایو طالب : فال : « لعله تنفعه 
شَمَاعتى یرم ام . جل فى ضتخضاح, من ار يلغ که 
EE‏ 


واا 1 وأما معناه فقال جميع آهل اللغة و العای والغريب وجماهير المفسرين 
الدرك الأسفل قعر جهنم وأقصى أسفلها قالوا : ولجهنم أدراك فكل طبقة من 


کتاب الإيمان (۱۰۰) باب )٩۱(‏ 


)٩۱(‏ باب أهون أهل النار عذابا 
ار نت و بکر بن ابی شيية . لا ب ۱ 
ن أبى تک راذنا زط ان معتل عن ضهیل إن د 
عن الما بن أبى عياش » عن ابی سَعِيدٍ الق ؛ ان 
0 الله 2 قال : ) ان اذتی اهل الثّار اا E‏ ا 


4 ره 2 8 © مم | or‏ 
من نَارٍ » يعلى دماغه من خرارة تعلیه » . 


۲ - (۲۱۲) وحدئنا 1 کر بن أبى es‏ ان 
َدَنَنَا ماد بن سم » دا ثابث عَنْ | بی عُيْمّانَ النهدی »عن 
أن باس » أن و الله ی قا : ١‏ ون ال لار عذابا 


بو طالب yT‏ 


و و رز ۵ و اس 


و لان الى ) فالا اقا مخت بن قفر دنا 

. قال : صفعت 5 اسْحق 0 معت اسان بن بشيير 

تخب ور رل متنك رول ال بك ول أو 

ری یبن اه 

e‏ وال عم . قوله عله ی 
بفتح الحمزة وهو تاش من اج عن الارض . قوله عله : ( آهون 1 


کتاب الإيمان ۱۰۷ باب )٩۲-۹۱(‏ 
۶ - . .) وحدثنا ابو بكر ب هه د اناك 


ف نع اش ای قو اماب سین وان ذال 


و و ا سس 2 الي عد کي 7 راع حم ۳ 2 

رَسُول الله عو : « إن اون اهل الا عَذَابا کک 

واکان تار . يعلى مِنْهُمَا دماغ ا 
ا 


7 


و 


من 
شد منه عذابا ۱ و ا انا 4 


ان اعدا | 


۳ 


)٩۲(‏ باب الدلیل على أن من مات عل الکفر لا ینفعه عمل 
۲۱۶-۵ حلفی ابو بكر بن أبى شية . دنا حفص 
ان یا عَنْ داد » عن ای » عَنْ مرو » عَنْ غایشه 
ال ؛ قلت : کار سول الله !ابن شعاد وكا في لاحك تشز 


انار عذابا من له نعلان وشراکان من نار یغل منهما دماغه کا یغللی الرجل ) 
آما الشراك فبکسر الشین .وهو آحد سيور النعل وهو الذی یکون عل و جهها 
وعلی ظهر القدم » والغلیان معروف وهو شدة اضطراب الاء ونحوه على النار 
لشدة اتقادها يقال غلت القدر تغل غلیا وغلیانا وأغلیتها آنا » وأما الرجل فبکسر 
الم وفتح الجبم وهو قدر معروف سواء كان من حدید أو نحاس أو حجارة 
أو عزف هذا هو الاصح وقال . صاحب الطالع وقیل هو القدر من النحاس - 
یعنی خاصة - والأول أعرف والم فيه زائدة » وف هذا احدیث وماأشبهه 
تصرح بتفاوت عذاب أهل النار کا أن نعم أهل الجنة متفاوت » والله أعلم . 
باب الدليل على أن من مات على الكفر لا ينفعه عمل 


فيه حدیت عائشة رضی الله عنها ر قالت قلت : یارسول ال ابن تجذعان 


کتاب الایمان (۱۰۸) باب )٩۲(‏ 


لحم . وَيُطْعِمُ الْمِسْكِينَ . فَهَل ذَاكَ ناف ؟ قال ل 
انم لم بقل با ی یی ا 


كان فى الجاهلية یصل الرحم » ویطعم المسکین ؛ فهل ذلك نافعه ؟ قال 
لاینفعه ؛ إنه لم يقل يوما رب اغفر لى خطیئتی یوم الدین ) معنی هذا الحدیث 
أن ما كان یفعله من الصلة والاطعام ووجوه المکارم لاینفعه فى الاخرة لکونه 
كافرا » وهو معنى قوله عه ( لم يقل رب اغفر لی خطيئتى يوم الدين ) ) 
أى لم يكن مصدقا بالبعث ومن ۸ يصدق به كافر ولا ينفعه عمل قال القاضى 
عياض رحمه الله تعالى : وقد انعقد الإجماع علل أن الكفار لاتنفعهم أعمالهم 
ولا يثابون عليها بنعم ولا تخفيف عذاب لكن بعضهم أشد عذابا من بعض 
بحسب جرائمهم هذا آخر كلام القاضى » وذكر الامام الحافظ الفقيه آبو بكر 
البِيقى فى كتابه البعث والنشور نحو هذا عن بعض أهل العلم والنظر » قال 
الييقى : وقد يجوز أن يكون حديث ابن جدعان وا هرس الآيات و الا ار 
فى بطلان خيرات الكافر إذا مات على الكفر ورد فى أنه لايكون لما موقع 
التخلص من النار وإدخال الجنة » ولكن يخفف عنه من عذابه الذى يستوجبه 
على جنايات ارتكبها سوى الكفر با فعل من الخيرات.. هذا كلام الیهقی » 
قال العلماء : وكان ابن جدعان كثير الاطعام » وكان اتخذ للضيفان جفنة یرف 
إليها بسلم » وكان من بنى تمم بن مرة أقرباء عائشة رضی الله عنها » و كان من 
رؤساء قريش » واسمه عبد الله وجدعان بضم الجم وإسكان الدال الهملت 
وبالعين الهملة وأما صلة الرحم فهى الاحسان إلى الاقارب وقد تقدم بيانها » 
وأما الجاهلية فما كان قبل النبوة » موا بذلك لكثرة جهالاتهم » والله تعالى 
أعلم... 


کتاب الایمان (۱۰5) باب )٩۳(‏ 
تحت مرو وج بح ی سوب وت ات سس 


)٩۳(‏ باب موالاة المؤمنين ومقاطعة غیرهم والبراءة منم 


ور سور و و 


۹ - ۲۱۵ حتشی مك بن بل . حَدَّنَنَا محمد بن 
عفر . دنا عة عَنْ اسماعیل بن أبى تحالد ٠‏ عَنْ قیس ‏ عن 
عمرو.بن الْعَاصٍ ؛ قال : سمغت رَسُول الله َف + جهاراً 0 
لا ابی ( یخی قلاناً ) را ی 
لاخر ال ار بت و 


باب موالاة المؤمنين ومقاطعة غیرهم والبراءة منهم 


قله وسرت رول اث یه هارا غير كن ول 2 آلا إن ال ای 
يعنى فلانا - ليسوا لى بأولياء إنما وليى الله وصالح المؤمنين ) هذه الكناية بقوله : 
( يعنى فلانا ) هی من بعض الرواة خشی أن يسميه ؛ فيترتب عليه مفسدة 
وفتنة إما فى حق نفسه » وإما فى حقه وحق غيره ؛ فكنى عنه والغرض لا 
هو قوله عه : إنما وليى الله وصالح المؤمنين ) » ومعناه إنما وليى من كان 
صالحا وان بعد نسبه منى » ولیس وليى من كان غير صاخ وان كان نسبه قريبا » 
قال القاضى عياض رضى الله عنه: قيل إن المكنى عنه هاهنا هو الحكم بن 
أبى العاص والله أعلم . وأما قوله : ( جهارا ) فمعناه علانية لم يخفه بل باح 
مالم يخف ترتب فتنة عليه » والله أعلم . 


کتاب الایمان (۱۱۰) باب )٩4(‏ 


)٩ ٤(‏ باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة. بغير جیا ولا عذاب 

ای یا ریس و یی تيب ال 
المح . حَدَننَا ری » یغیی ابن ملم TS‏ 
عن أبى هْرَيْرة» أن ای عله قال : « بل من نی الجن 
ون الفا بر حستاب » فقال رل : اسول اللو ١‏ اع الل أن 
يَجْعَلِى ينهم قال : « الهم ! الجعلة ملع ٠‏ أ ثم ام ار . فقال : 
یارسُول الله ! ام ال آن ی منم . قال : ه سك بها 
عْكَاشَةٌ » . 


باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة بغير حساب ولا عذاب 


قوله عر : ( يدخل می آمتی تة سبعون آلفا بغر ساب ) افيه عظم 
ماأكرم الله سبحانه وتعالى به النبى يته وأمته زادها الله فضلا وشرفا » وقد 
جاء فى صحیح مسلم « سبعون ألفا مع کل واحد منهم سبعون ألفا » . قوله 
( عکاشة بن حصن ) هو بضم العین وتشدید الکاف و تخفیفها لغتان مشهورتان 
ذكرهما جماعات منهم ثعلب والجوهرى وآخرون » قال الجوهرى : قال ثعلب : 
هو مشدد » وقد يخفف وقال صاحب الطالع التشدید أكثر » و م یذ کر القاضی 
عیاض هنا غير التشدید . وآما حصن فبکسر الم وفتح الصاد . وأما قوله ع 
للرجل الثانی : ( سبقك بها عكاشة ) فقال القاضی عیاض قیل إن الرجل الثانی 
لم يكن من یستحق تلك النزلة ولا كان بصفة آهلها بخلاف عكاشة » وقيل 
بل كان منافقافأجابهالبی هلله بكلام محتمل » ول بر َه صرخ له بأنك 
لشت منهم لا كان ع عليه من حسن. العشرة » وقيل قد يكون سبق عكاشة 
بوحى أنه يجاب فيه وم يحصل ذلك للاخرء قلت : وقد ذكر الخطيب. 


. کتاب الایمان (۱۱۱) باب (14) 
Sc‏ ا SN EEN‏ ی 


۵ م2 يم وري و ۶ 


ا نا 


ا آنا و ۳ ا له نز 


و هه ۾ يو و 


ول : ۱ سل من ایی زُمْرَة هُمْ سَبعون الفا . تُضِىء وجوههم 

اضاءة الْمَمَرِ ليله ابر » 

پل : ام عکاشة ی 

علیه . فقال : اسول اه ! اع الله أن پجعلین منهم . فال 

کک : الهم ! اجه هم » نم ام رجل من 
فقال ول اذغ الله ان یجغلیی منهم همال 

9 9 قك بها عُكاشَة » . 


8 


البغدادی فى كتابه الأسماء المبهمة أنه يقال إن هذا الرجل هو ا 
رضى الله عنه » فان صح هذا بطل قول من زعم أنه منافق » والاظهر انار 
هو القول الأخير » والله أعلم . قوله : ( يرفع نرة ) الغرة كساء فيه خطوط 
'بيض وسود وحمر كأنها أخذت من جلد الفر لاشتراكهما فى الثلون وهی من 


كتاب الإيمان (NN‏ ۱ باب (44) 
ETE E‏ : 0 رومع 0 
۷۰ - (۲۱۷) وحدثنی رمل بر یح حدئنا عبد الله بن 
8 رن ۳ ا و ۽ يو مر م و ۳ و0 
وهب . اخبرنی حيوة قال : حدئنی ابو يونس عن ابی هريرة » 
e‏ و م ااي i‏ ا اف اشع رو و و 
ان رسول الله عو قال : « يحل ال من مى سبعون الفا زمره 
وَاجِدَة مِنْهم » علی صورَة القمَر » . 
اع 


١ 


۰۱ - ۲۱۸ حذثنا یخی بن خلف البَاهِلُ . حَدَّثَنا 
لمیر عن جشام ٿن سان » عَنْ محمد » یی ان مبرین » 
امتی سبعون الفا بغیر حساب » قالوا : وَمَنْ هم يَارَسُول الله ؟ 
ال : « هم ای لا يكتوون ولابسترقونَ . وغلی ربهم یت وکلون » 


مآزر العرب . قوله : ( حدثنى آبو يونس عن أهى هريرة رضی الله عنه ) واسم 
ألى يونس هذا سلم بن جبير بضم السین والجم الصری الدوسی موی أبى هريوة 
وق الله عنه . قوله عه ( يدحل الجنة من أمتى سبعون ألفا زمرة واحدة 
مم على صورة القمر ) وروی « زمرة واحدة » بالنصب والرفع » والزمرة . 
الجماعة فى تفرقة بعضها فى إثر بعض . قوله عه : رهم الذين لا 
يكتوون ولايسترقون وعلى ربهم يتوكلون ) اختلف العلماء فى معنى هذا 
الحديث |ء فقال الإمام أبو عبد الله المازرى : احتج بعض الناس بهذا الحديث 


1 


۳ 


ANE هلود ورا لاع سارها هله 7ه لفاك وه مد كه مايه مد مقا ع عوج أو م عع الخو وضع اوقا العا‎ 0284 ECE WES ولق قال ورا كوفعو ع‎ ark 


فى أحاديث كثيرة من ذكره عي لنافع الأدوية والأطعمة كالحبة السوداء 
والقسط والصبر وغير ذلك وبأنه عله تداوى » وبأخبار عائشة رضى الله عنها 
بكثرة تداويه وبا علم من الاستشفاء برقاه » وبالحديث الذى فيه أن بعض 
الصحابة أخذوا على الرفية أجرا » فإذا ثبت هذا حمل ما فى الحديث على قوم 
یعتقدون آن الأْدوية نافعة بطبعها ولا یفوضون الأمر إن له تعالی » قال القاضی 
عیاض : قد ذهب إلى هذا التأويل غير واحد من تكلم على الحديث ولا یستقم 
هذا التأويل ولغا أخبر عي أن هؤلاء لهم مزية وفضيلة « يدخلون الجنة بغير 
حساب ٩‏ » وبآن وجوههم تضیء إضاءة القمر ليلة البدر » ولو كان کا تأوله 
هؤلاء لا احتص هوّلاء بهذه الفضيلة لأن تلك هی عقيدة جميع الوّمنین » ومن 
اعتقد خلاف ذلك کفر وقد تكلم العلماء وأصحاب المعانى على هذا » فذهب 
أبو سليمان الخطابى وغيره الى أن الراد من تركها توكلا على الله تعالى ورضاء 
بقضائه وبلائه » قال الخطالى : وهذه من أرفع درجات احققین بالإيمان » قال : 
وإلى هذا ذهب جماعة سماهم » قال القاضى : وهذا ظاهر الحديث ومقتضاه 
أنه لافرق بين ماذكر من الكى والرق وسائر أنواع الطب » وقال الداودى المراد 
بادیث الذی یفعلونه فق الصحة فانه یکره لن لیست به علة أن عد 
م ویستعمل اق واما من یستعمل ذلك هن .به مرض ووا وذعب ‏ 

بعضهم إلى تخصيص الرقى والكى من بين د الطب لمعنى » وأن الطب 
غير قادح فی التوكل إذ تطبب رسول اله م ا والتضاك هه الف > وکل 
سبب مقطوع به كالأكل والشرب للغذاء والرى لایقدح فى فى الت وکل عند 
المتكلمين فى هذا الباب . وغذا لم ينف عنهم التطبب » وهذا لم يجعلوا' 
الاكتساب للقوت وعلى العيال ا فى التوكل إذا لم يكن ثقته فى رزقه 
باكتسابه و کان مفوضا فى ذلك كله إلى الله تعالى » والكلام فى الفرق بين الطب 
والكى يطول » وقد أباحهما النبى َه وأثنى علیما E‏ 


وهامو قث هه .م واو وو ووان و ع ووه ووو و وو وه هم لهم نوو د ومو هو و مام مه مان و ه.ا مهام وه ماو ده م م .ا وام عه 6م6066 6م 


تكفى » وهو أنه عه تطبب فى نفسه وطبب غيره ول يكتو وكوى غيره ونمى 
فى الصحيح أمته عن الكى » وقال : « ماأحب أن أ توى ) . هذا اخر كلام 
القاضى » والله اعلم . والظاهر من معنى الحديث مااختاره الخطالى ومن وافقه 
كا تقدم » وحاصله أن هؤلاء كمل تفويضهم إلى الله عز وجل ؛ فلم يتسببوا 
فى دفع ماأوقعه بهم » ولا شك فى فضيلة هذه الحالة ورجحان صاحبها » وأما 
تطبب النبى ع ففعله ليبين لنا الجواز » والله أعلم قوله عره : ( وعلى رمم 
يتو كلون ) اختلفت عبارات العلماء من السلف والخلف فى حقيقة التوكل » 
فحكى الإمام أبو جعفر الطبرى وغيره » عن طائفة من السلف آنهم قالوا : 
لايستحق اسم التوكل إلا من ۸ خالط قلبه حوف غير الله تعالى من سبع أو 
عبن عض بورلا لجع ف BO‏ وماق اه ان له ردقه رو اضرا 
ها جاء فى ذلك من الآثار » وقالت طائفة : حده الثقة بالله تعالى والإيقان بان 
قضاءه نافذ » واتباع سنة نبيه عه فى السعى فيما لابد منه من المطعم والمشرب 
والتحرز من العدو كا فعله الأنبياء صلوات الله تعال عليهم أجمعين . قال القاضى 
میاه هدا هه رالرى عا افا وال مدهي ی 
المتصوفة وأصحاب علم القلوب والاشارات وذهب الحققون منهم إلى نحو 
مذهب الجمهور » ولكن لا يصح عندهم اسم التوكل مع الالتفات والطمأنينة 
لق مات نبز نقد اعطاق ل اروش که وو اه ما ما ملت E‏ 
ولا يدفع ضرا » والكل من الله تعالى وحده . هذا كلام القاضى عياض قال 
الإمام الأستاذ أبو القاسم القشيرى رحمه الله تعال : اعلم أن التوكل عله 
القلب » وأما الحركة بالظاهر فلا تناف التوكل بالقلب بعد ما تحقق العبد أن 
الثقة من قبل الله تعالى » فان تعسر شىء فبتقديره » ون تیسر فبتيسيره » وقال 
سهل بن عبد الله التستری رضى الله عنه : التوكل الاسترسال مع الله تعالى على 
مايريد » وقال أبو عثان الجبرى : التوكل الاکتفاء بالله تعالی مع الاعتاد عليه 


کتاب الایمان (۱۱۰) باب )٩٤(‏ 


کی > نی TT‏ اا َد لصتم 00 


و ەل ار 


و ه و 40 اا 
EE 3‏ عبر مت اه 


7 
o‏ سام و 1 


تن مم ؟ ازول الا ل es‏ 


يتَطيْرُونَ ولا یکتوون . على یتو کلون » . 


Sor 


۴ - (۲۱۹) حدّثنا قي ا سَعید . حدثنًا عبد ریز 
یی ان حازم ء عن أبى حازم » عَنْ سل بن سعد أن 
سول له ال : د يحل الجن من مب ون لا أز 
باه ی رای گر ارم تک کون 
مضه بعضاً ٠‏ لا يذل ارم - حتی یذخل اخرهم . وجوههم 
عَلَى صورة الْقَمٍَ ليل ابر » . 


وقیل : التوکل أن یستوی الاکثار والتقلل » والله أعلم . قوله : ( حدئنا 
حاجب بن عمر آبو خشينة ) هو بضم الخاء وفتح الشين العجمتین بعدها 
مثناة من تحت ثم نون ثم هاءء وحاجب هذا هو آخو عيسى بن عمر 
النحوى الامام الشهور . قوله عل : ( ليدخلن الجنة من آمتی سبعون ألفا 
متاسکون مد مشیم با لا بل رع نی بل آعرمم) مک 
هو فى معظم الأصول متاسكون بالواو » وآخذ بالرفع » ووقع فى بعض الأصول 
معاسکین وآخذا بالياء والألف و کلاهما صحیح ومعنی متاسكين مسك بعضهم 
بيد بعض ویدخلون معترضین صفا واحدا بعضهم بجنب بعض ‏ وهدا 
تصرح بعظم ها مله عد ليها لاله الكريم رضاه والجنة لنا ولأحبابنا 


كتابٌ :الایمان الدليلة باب (44)- 


ر ره فيه 


4لا" - (۲۲۰) حدّثنا سَعِيدُ بن مَنْصُورٍ . حَدَّئنَا هشیم . 


ارتا حصن إن علد من ؛ قال : کنث عِنْدَ سَعيدٍ بن جبير 
۳ ۳ )6 
ال : الك رای لک کب الذى الْمَضّ الْبَارِحَةَ ؟ قلت : انا . ثم 


لك : آم إلى ل أن با . وَلكِنّى يعت . قال : فا 
صفت ؟ قلث : ریت . قال : فما مك عَلَى ذلك ؟ قلت : 

و ده و و : وم نک ال ۲ لك 

ل ونا یل ی بقل ۱ رت از 
اوق امن ای ما را 
ولساثر السلمین . قوله : زک رأى الک و کب الذی انقض البارحة ) هو 
بالقاف والضاد العجمة ومعناه سقط وأما البارحة فهی آقرب ليلة مضت قال 
أبو العباس ثعلب : يقال قبل الزوال رأيت الليلة » وبعد الزوال رأيت البارحة » 
وهکذا قاله غير ثعلب ‏ قالوا : وهی مشتقة من برح إذا زال » وقد ثبت فى 
صحیح مسلم فى کتاب الرژیا أن النبى عي كان إذا صلى الصبح قال : « هل 
رأى أحد منکم البارحة رژیا » . قوله ر أما إنى ۸ أكن فى صلاة ولکنی 
لدغت ) أراد أن ينفى غن نفسه اتهام العبادة والسهر فى الصلاة مع أنه لم 
يكن فيا » وقوله : ( لدغت ) هو بالدال الهملة والغين العجمت قال أهل 
اللغة یقال : لدغته العقرب وذوات السموم إذا أصابته بسمها » وذلك يان تأبره 
بشوكتها . قوله  :‏ لارقية إلا من عين أو حمة ) آما الحمة فهی بضم الحاء 
الهملة وتخفیف الم وهی سم العقرب وشبهها وقیل فوعة السم وهی حدته 
وحرارته + والراد أوذى حمة العقرب وشبهها أى لارقية إلا من لد غ ذی حة » 
وأما العين فهى إصابة العائن غيره بعينه » والعين حق » قال الخطابى : ا 
اديت لارقية آشفی وأول من رقية العين وذی الحمة » وقدارق اللبی عي 
وأمر بها » فاذا كانت بالقران وبأسماء الله تعالى ؛ فهی مباحة » وإنما جاعت 


كتاب الایمان (۱۱۷( باب )٩۶(‏ 


دا ابن عباس عن الى ع قال : : وعُرضّت عى الْأمم . 
رای ی وم یط وال ومع لجل اجان . وی 
یس مع اعد . إد رقع مراد عق . فظنت ام أمتى . فقيل 
لی : هذا مُوسى یھ روم . ولکن الظر ی الق . فنَظَرتُ : 
فاذا سواد عظیم . فقيل لی ال إلى لفق لحر . فإذا سواد 
عَظيمٌ . فقیل لى : هذه ام مت و 
الك 3 0 


4 عاب .د ال ت ا ۳9 


الكراهة منها لما كان بغير لسان العرب فإنه 0 كان كفرا أو قولا يدخله 
الشرك قال : ويحتمل أن يكون الذى كره من الرقية ماکان منها على مذاهب 
الجاهلية فى العوذ التى كانوا يتعاطونها ويزعمون أنها تدفع عنهم الآفات ويعتقدون 
نها من قبل الجن ومعوتتهم . هذا كلام الخطابى رحمه الله تعالى » والله أعلم . 
قوله : ( بريدة بن حصيب ) هو بضم الحاء وفتح الصاد المهملتين . قوله 
َيِه : ( فرأيت النبى ومعه الرهيط ) هو بضم الراء تصغير الرهط » وهی 
جماعة دون العشرة . قوله عي : ( فإذا سواد عظم فقيل لى هذه أمتك ومعهم 
0 ألفا يدخلون الجنة بغير حساب ولا عذاب ) معناه ومع هوّلاء سبعون 

لفا من أمتك فكونهم من أمته عله لاشك فيه . وأما تقديره فيحتمل أن يكون 
معناه وسبعون ألفا من أمتك غير هؤلاء » وليسوا مع هؤلاء » ومحتمل أن يكون 
معناه فى جملتپم سبعون آلفا » ویوید هذا رواية البخاری فى صحيحه « هذه 
أمتنك ویدخل الجنة من هولاء سبعون ألفا » » والله أعلم . قوله : ( فخاض 
الناس ) هو بالخاء والضاد العجمتین أى تکلموا وتناظروا » وفی هذا اباحة 


1 


کتاب الایمان (0۱۸ باب ٠ )1٩-۹٤(‏ 


7 
صنجبوا زسول الله عه . وقال بَعْضْهُم هم الین ولوا فى 
لادم و فرج عَلَيْهِمْ 
سول الله لل ففال : وما ای تَحُوضُونَ فيه ؟ » ماو 
فقال : دهم الَذِينَ لا يرقون . ولا فون 7 یتطیرون . 
على رهم بتوکلون » نفم عُگاشة بن صن . فقال : اذغ الله 
أن علي منم . فقال : « ان تلهم 4 : ثم ام رجل ار فقال : 
ام الله آن ی بنهم . ال : و سیک ييا E‏ 


بل عن تحصن » من سد ن عي عدا بن تاس ال 

قال رول الله عله رضت عل الام ا نم در باق 
اف على 2 

الحَدِيْث » خو خبیث هشيم . ولم يذكر اول حدیثه .. 


(4۵) باب کون هذه الأمة نصف هل الجنة 


31 
رنه و و 


1 ا عد هناد بن ی سا ابر 


۳ 4 


عَنْ أبى إسْحق » عَنْ عَمْرو إن مَيْمونِ » عَنْ عَبْد الله ؛ 3 1 


. باب بیان کون هذه الأمة نصف أهل الجنة 


"قال مسّلم : ( حدثنا هناد بن السزى © تا آبو الأحوض »> عن .ألى 


کتاب الایمان (۱۱۹) باب )٩۵(‏ 


هه مخ تما ی که نت و 

زسول اللو عه : ٠‏ ما ترضون أن تکوثوا رح أفل اج ؟ » 
قال فكبرنا ڈ ثم قال : أمَا ترضتون أن تکُوئواتلث أل ال ؟ » 
قال فکبرکا . : ثم قال : « ین لازجو أن تکوئوا شطر أَهْلٍ اج . 
سارک نو . ما نون فى الکفار إلا کشفرة بیضاء 
ف ترز اموق أو كدر واف تور اس 


EW‏ ..) حدقا مُحَمَّدُ بن المُتتّى وَمُحَمَّدُ بنْ بشار 
روالفظ لابن ای ) فالا : حَدَّئَنَا محمد بن جعفر . حَدَّئَنَا شعبة 
عَنْ أبى انح » عَنْ عَمْرِو نب مَيْمُونِ » عَنْ عب الله ال 
َع رول الله ڪه فى فة . تخواً من یی رج . فقال : 
« اترضتون أن تکوئوا رم غل لح ؟ » قال فنا : : عم . فقال : 
« اترضتون أن تکوئوا تت أل اجه ؟ » فلا : :انعم . فقال : 
« والذٍی تفسبى پیده !ی ا تکوئوا نصف أَهْل اج . 
وال آن الجن لا لها لا فسن ملم وما شم فى اهل الشرك 
إلا كَالشعرَةٍ اليْضَاءِ فى جلد تور ل كالشّعرة السّوداء 
فى جلد اور امن و 


إسحق » عن عمرو بن میمون عن عبد الله ) هذا الاسناد كله کوفیون » واسم 
أبى الأحوص سلام بن سلم » وأبو إسحاق هو السبيعى واسمه عمرو بن عبد الله 
وعبد الله هو ابن مسعود . قوله : ( كشعرة بيضاء فى ثور أسود أو كشعرة 


کتاب الإيمان ۰ (۱۲۰) باب )٩٥(‏ 


و ° 


۸ - ر..) حلا محمد بن عب الله بن تن . ریا 
آبی . لتا مالك ( وهو ابن معو ) عَنْ أبى ٍنحق » عَنْ عمرو 
ان مَيِمُونٍ » عَنْ عَبْد ال ۰ قال : میا سول الله عق قاس 
ره إلى فة ادم . ال 5 يدن الكلة لا تفس 
رن رد وی کب سوت او وی : 
هل اه + » نا : تعم . يرل الله 1 قال : « أتُحبُونَ أن 
تكوثوا لت اهل الجَنّدَ ؟ » ۲ : َعَم . یارسُول الله ! قال : 
« إلى رجو أن تکولوا شطر أل الجَنّة . ام فی يواكم من 
الم 1 کالشعرة السودّاء ف فى اور ایض 1 كَالشعرَة الَيضَاء 
فى الور سود » . 


سوداء ف ثور آبیض ) هذا شك من الراوی . قوله : ( حدئنا عمد بن 
عد الله بن نیز > حدتنا ی » تنا مالك وهو ابن مغول ۰ عن آي اٍسحاق » 
عن عمرو بن میمون عن عبد الله ) هذا الاسناد كله کوفیون . قوله : ( قال 
لنا رسول الله ب : أما ترضون أن تكونوا ربع أهل الجنة » قال : فکبرنا ثم 
قال ل ل ا ا 
تكونوا شطر أهل الجنة ) أما تكبيرهم فلسرورهم بهذه البشارة العظيمة . 

قوله عو درمز IS‏ 
أولا شطر أهل الجنة ؛ فلفائدة حسنة وهی أن ذلك أوقع فى نفوسهم وأبلغ 
فى إكرامهم ؛ فان إعطاء الانسان مرة بعد أخرى دليل على الاعتناء به ودوام 
ملاحظته . وف» فائدة أخرى هی تکریره البشارة مرة عدا ا ی وفیه. ایشا 


حملهم على ندید شکر الله تعالى وتکبیره و ده على كثرة نعمه ‏ واللّه أعلم . 


(45) باب قوله : ‹ ل 1 
۹ ¬ ۲۲۲ حدّثنا عُنْمَانُ ا 

عرد ساعن ؛ عن أبى صالح, » عن ن أبى سید ؛ قال : قال 
زسول اللو عله : « مول الله عر وجل :یام فقول لک | 

تفگ ا قول 


a‏ اي ات 
سر وان الحنة عشرون ومائة صف 
هذه الأمة > منها نمانون صفا » ؛ فهذا دلیل على أ هم یکونون ثلثی اع الحنة ؛ 


فيكون النبى ع أخبر أو ل بحدیت ان سبحانه بالزيادة ؛ 
فاعلم بحديث الصفوف ؛-فأخبر به النبى مه بعد ذلك ۰ وغذا نظائر كثيرة 
فى الحديث معروفة کحدیث الجماعة تفضل صلاة النفرد بسبع وعشرین رخا 
وبخمس وعشرين درجة على إحدى التأويلات فيه » وسيأق تقریره فى موضعه 
إن وصلناه إن شاء الله تعالى والله أعلم . قوله عَم : ( لايدخل الجنة إلا نفس 
مسلمة ) هذا نض صرح فى أن من مات على الكفر لايدخل الجنة: أصلا ٠»‏ وهذا 
النص على عمومه بإجماع المسلمين . قوله عي : ( اللهم هل بلغت اللهم 
اشهد ) معناه أن التبليغ واجب على » وقد. بلغت ؛ فاشهد لى. به . قوله : 
( حدثنا عفان بن أف "شيبة العبسی ) هو بالباء الوحدة والسين الهملة . قوله, 
ب : ر لبيك وسعديك والخير فى يديك ) مغنى فى يديك عندك » وقد تقدم 
بیان لبيك و سعديك ی حدیث خاد رضی الله عنه . قوله سبحانه وتعال لا دم 
ل : ر أحرج بعت النار ) البعث هنا بمعنى المبعوث الوجه إليها » ومعناه میز 
زد انار من شیر قله مل در فذاك خين نشيبا ات وضع كل 


کتاب الایمان ۱۲۱ باب (45) 


حَمْلَهَا وتری الاس سگازی وما هم پسکازی ون عَذَابَ الله 
شيد » قال : فَاسْئَدٌ ذ ذلك عَليْهم . تال سول الله ! ينا ذلك 
لرجل ؟ قال ۰ یو . إن من يَأجُوج وماجوج لا . وم 

رَجُلَ » قال : ثم قال وی یی پیب ! ی لالم أن 
تکوئو يع أفل الع » فحمدٌئا الله وکبرئا . ثم قال : « والٍی 
ی لد لاطْمَمْ آن گرا ا اف فَحَمِدْنًا الله 


ذات ل لها وتری الناس سکاری وما هم بسکاری » ولکن عذاب الله 
شدید ) معناه موافقة الاية فى قوله تعالى : إن زلزلة الساعة شىء عظم یوم 
ترونها تذهل کل مرضعة عما آرضعت 4 إلى آخرها » وقوله تعالى : للا فکیف 
تتقون إن كفرع یوما يجعل الولدان شیبا 4 . وقد اختلف العلماء فى وقت وضع 
كل ذات حمل حملها وغيره من من المذ كور » فقيل عند زلزلة الساعة قبل خرو جهم 

من الذنیا ء وقیل هو ی يوم القيامة » فعلى الأول هو ظاهره وعلى الثانى يكون 
مجازا لأن القيامة لیس فیبا حمل ولا ولادة » وتقدیره ینت به الأهوال والشدائد 
إل أنه لو سورت الحوامل هناك لوضعن أحماهن ا تقول العرب : أصابنا آمر 
يشيب منه الوليد يريدون شدته » والله أعلم . 

قوله عله ی جوع ونا حرج وگ کر ور 
ف الأصول + وف الروايات ألف » ورجل بالرفع فیما وهو صحیح » وتقديره 
أنه بالهاء التی هی ضمير الشأن » وحذفت افاء وهو جائز معروف . وأما 
. يأجوج ومأجوج فهما غير مهموزين عند جمهور القراء وأهل اللغة » وقراً 
عاصم بالهمز فيهما و اصله من أجيج النار وهو صوتها وشررها » شبهوا به لکثرتهم 
وشدتهم واضطرابهم بعضهم فى بعض ‏ قال وهب بن منبه » ومقاتل بن 
سليمان : هم من ولد يافث بن نوح وقال الضحاك : هم جيل من الترك 
وقال كعب : هم بادرة من ولد ادم من غير حواء قال وذلك أن ادم سل 


کتاب الایمان (۱۲۳) a‏ 


وکیرنا . ا نم قال : وی تفسبي بده ! إلى لَأطمَعْ أن تکوئو 
شط أخل ال . إت مكلككم فى الأمّمٍ کمک الشعرةٍ البيضَاءِ فى 
جلد الور و 3 کال قمَة فی ا الجمار ) . 


۰ «.» حلفا و بر E‏ 
ح ولا ابو ریب . حلتنا بو مُعَاوِيَةَ . کلام عن الأغمّش ‏ 
بهذا الاستاد . ۶ یر هماقا : ما نم َو فى الاس إلا كالشعرة 
ا فی و سود كلد کک الور ا ( 
وم يَذْكرًا : أو كَالرَقَمَةٍ فى ذرَاع الجما 


احتلم ف فامتزجت نطفته راب فخلق الّه تعال ا يأجوج 'ومأجوج والله 
أعلم . قوله عل : ر كالرقمة فى ذراع الحمار ) هی بفتح الراء وإسكان 
القاف » قال أهل اللغة : الرقمتان فى الحمار هما الأثران فى باطن عضديه » وقيل 
هى الدائرة فى ذراعيه » وقيل هی افنة الناتقة فى ذراع الدابة من داخل » والله 
أعلم بالصواب . 


کتاب الطهارة (۱۲۶ باب )١(‏ 


قال جمهور آهل اللغة : يقال الوضوء والطهور بضم آولهما إذا آرید به 
الفعل الذی هو المصدر » ویقال الوضوء والطهور بفتح آولهما إذا آرید به 
الماء الذی یتطهر به . هکذا نقله ابن الأنبارى وجماعات من أهل اللغة وغیرهم 
عن أكثر أهل اللغة » وذهب الخلیل والاصمعی وأبو حاتم السجستانی 
والازهری وجماعة إلى أنه بالفتح فيهما » قال صاحب المطالع : وحكى الضم 
فيهما جمیعا » وأصل الوضوء من الوضاءة وهی الحسن والنظافة » وسمى 
النظافة والتنزه » وأما الغسل فإذا أريد به الماء فهو مضموم الغين وإذا أريد 
به المصدر فيجوز بضم الغين وفتحها لغتان مشهورتان » وبعضهم يقول : إن 
كان مصدرا لغسلت فهو بالفتح كضربت ضربا » وإن كان بمعنى الاغتسال 
فهو بالضم كقولنا غسل الجمعة مسنون » وكذلك الغسل من الجنابة واجب 
وما أشبهه » وأما ماذكره بعض من صنف فى لحن الفقهاء من أن قولهم غسل 
الجنابة وغسل الجمعة وشبههما بالضم لحن فهو خطأً منه » بل الذى قالوه 
صواب كما ذكرناه » وأما الغسل بكسر الغين فهو اسم لما يغسل به الرأس 
من خطمى وغيره » والله أعلم . 


كتاب الطهارة :)11( 000 باب )١(‏ 


٠ باب فضل الوضوء‎ )١( 

۱- ۲۲۳ حذثنا اسحی ن مَنْصُورٍ . EIS‏ 
هلال . لا بان دتا یخی ؛ أن ريْداً حه ؛ أن آبا سام 
وه ابی مالك لاشعری ؛ قال : قال ر عل : 

0 لطَهُورٌ شط الإِيمَانٍ . ولحم لله تمد الان . وان الله 
ول له کمن راو تا ما بر الاو ات ار 
باب فضل الوضوء 

قال مسلم رحمه الله : ( حدثنا إسحاق بن منصور » حدثنا ا 
اذل عدت ان يق أن زيدا كته أنه با سلام حدثه » عن 
أبى مالك الأشعزى ) هذا الإسناد ما تكلم فيه الدارقطنی وغيره فقالوا سقط 

فيه رجل بين ای سلام وی مالك والساقط عبد الرحمن بن غنم » قالوا : . 
والدليل على سقوطه أن معاوية بن سلام رواه عن أخيه زيد بن سلام عن جده 
ی سلام عن عبد الرحمن بن غنم عن| ألى مالك الأشعرى » وهكذا أخرجه 
النسانی وابن ماجه وغيرهما ویکن أن يجاب لمسلم عن هذا بأن الظاهر من حال 
مسلم أنه علم ماع أبى سلام لهذا الحديث من أبى مالك فيكون آبو سلام سمعه 
من أبى مالك وسمعه أيضا من عبد الرحهن بن غنم عن اې مالك فرواه مرة عنه 
ومرة عن عبد الرحمن » وكيف كان فالتن صحيح لا مطعن فيه والله أعلم . 
وأما حبان بن هلال بفتح ال حاء وبالباء الموحدة . وأما أبان فقد تقدم ذكره فى 
أول الكتاب » وأنه يجوز صرفه وترك صرفه وأن الختار صرفه . وأما أبو سلام 
فامعه مطور الأعرج الحبشى الدمشقى نسب إلى حى من حمير من امن لا إلى 
البشة . وأما أبو مالك فاختلف ف امه فقيل الحارث وقيل عبيد وقيل كعب 
زاين عاصم وقيل عمرو » وهو معدود ف الشامیین . قوله َه : ( الطهور شطر 


تو قا اللانه” ا افر يك وو “برا هود و ار الوط اوا 

و الصلاة نور . و الصدقة برهان . و الصبر ضیاء . و القران حجة لك 
از لتك کل الاس بنذو . فا تفس . مها او مُویقَها » . 
الایان واحمد له غلا الیزان وسبحان اد واحمد له لان أو غا ما ین 
لسموات والارض والصلاة نور والصدقة برهان والصبر ضیاء والقران حجة 
لك أو عليك کل الناس یغدو فبائع نفسه فمعتقها أو موبقها ) . هذا حديث 
عظم أصل من آصول الاسلام قد اشتمل على مهمات من قواعد الاسلام ؛ 
فأما ( الطهور ) فالراد به الفعل فهو مضموم الطاء على الختار وقول الأكثرين 
ويجوز فتحها کا تقدم وأصل الشطر النصف واختلف فى معنى قوله عله : 
والطهوق شطر اقا فقيل معناه أن الأجر جه ي تضعیفه إل نصف آجر 
الإيمان » وقيل معناه أن الإيمان يجب ما قبله من الخطايا و کذلك الوضوء 
لأن الوضوء لایصح إلا مع الإيمان فصار لتوقفه على الإيمان فى معنی الشطر » 
وقيل الراد بالإيمان هنا الصلاة » قال الله تعالى : ل وما كان الله ليضيع 
إفاكم 4 والطهارة شرط ف صحة الصلاة فصارت کالشطر » ولیس یلزم فى 
الشطر أن یکون نصفا حقيقياً وهذا القول آقرب الأقوال » ویحتمل أن یکون 
معناه أن الإيمان تصدیق بالقلب وانقیاد بالظاهر وهما شطران للإيمان » والطهارة 
متضمنة الصلاة فهی انقیاد ف الظاهر ‏ والله أعلم . وأما قوله ع : ( واحمد 
لله تملا الميزان ) فمعناه عظم آجرها وأنه يملا الیزان » وقد تظاهرت نصوص 
القرآن والسنة. على وزن الاعمال وثقل الموازين وخفتها . وأما قوله مر : 
(سبحان الله والحمد لله تملآن أو تملا ما بين السموات والأرض) فضبطناه بالتاء 
لمثناة من فوق فى تملان وتلا وهو صحيح فالأول ضمير مین غائبتين 
والثای ضمير هذه الجملة من الكلام وقال صاحب التحرير : يجوز تملان 
بالتانیث والتذكير جميعا فالتانیث على ماذكرناه والتذكير على إرادة النوعين من 
الكلام أو الذكرين » قال : وأما تملا فمذكر على إرادة الذكر » وأما معناه 


.ا قافو و و هه وه و و و وم و واو مو و قم .معن وه وم و و و و فو وي هه وا ماو و و هه وف وو ووه رام ها و و و واه ماو و و و و فا 


فيحتمل أن IL‏ ی ماين ارات ا رن مش 
عظم فضلهما مااشتملتا عليه من التنزيه لله تعالى بقوله : سبحان الله والتفويض 
والافتقار إل الله تعال بقوله : امد ل > وال أعلم . راما قوله عله + 
( والصلاة نور ) فمعناه أنها تمنع من العاصی وتنبى عن الفحشاء والنکر وتهدی 
رام الضوات ج أن الور تام وق هه أن بكو ارقا ر اما ۱ 
يوم القيامة » وقیل لأنبا سبب لاشراق آنوار العارف وانشراح القلب 
ومكاشفات الحقائق لفراغ غ القلب فيا وإقباله إلى الله تعالى بظاهره وباطنه وقد 
قال الله تعالى : # واستعینوا بالصبر والصلاة ‏ » وقيل معناه أنها تكون نورا 
ظاهرا على وجهه يوم القيامة ويكون فى الدنيا أيضا على وجهه البباء بخلاف 
من لم يصل » والله أعلم . وأما قوله عه : ( والصدقة برهان ) فقال صاحب 
التحریر : معناه يفزع إليها کا يفزع إلى البراهين كان العبد إذا سكل يوم القيامة 
عن مصرف ماله كانت صدقاته براهين فى جواب هذا السوال فيقول : تصدقت 
به » قال : ويجوز أن يوسم المتصدق بسيماء يعرف بها فيكون برهانا له على 
حاله ولا ینال عن مصرف ماله » وقال غیر- صاحب التحریر : معناه الصدقة 
حجة على إيمان فاعلها فإن المنافق يمتنع منها لکونه لایعتقدها فمن تصدق استدل 
بصدقته على صدق إيانه » والله أعلم . وأما قوله عه : ( والصبر ضياء ) 
فمعناه الصبر احبوب فى الشرع » وهو الصبر على طاعة الله تعالى والصبر عن 
معصيته والصبر أيضا على النائبات وأنواع المكاره فى الدنيا » والمراد أن الصبر 
محمود ولايزال صاحبه مستضيئا مهتديا مستمرا على الصواب . قال إبراهم 
الخواص : الصبر هو الثبات على الكتاب والسنة » وقال ابن عطاء : الصبر. 
الوقوف مع البلاء بحسن الأدب » وقال الأستاذ أبو على الدقاق رحمه الله تعالى : 
حقيقة الصبر أن لا يعترض عل المقدور فأما إظهار البلاء لا على وجه الشكوى 
فلا ينا الصبر » قال الله تعالى فى أيوب عليه السلام : إنا وجدناه صابرا 


کتاب الطهارة ۱۲۸( باب (۲-۱) 


(۲) باب وجوب الطهارة للصلاة 


د ر و ور رن و رور م6 و 2 ل كو 2 
)۲۲٤(‏ حذّثنا سيد بن منصور وقتيبة بن سعید وابو كامل 

AA A‏ 2 2 2 ف ا تو ا ر 
الجحدذری ( واللفظ لسعید ) قالوا : حدثنا ابو عوائة عن سماك 


o 3‏ رھ و ور ° ره 0 ار روهظ ۲ وو ور 
ابن خرب » عن مصعب بن سعد » قال : دحل عبد الله بن عمر 


رر وو ر ر سم ل 


لد 1 ر لوت دم و ا ا و نی 
عُْمَرَ ؟ قال : ای سَمِعْتُ رسول الله عي يقول : « لا تُقيْل صلاة 
بير طهور . ولا صَدّقة من غلول » وکنت على البصرة . 

نعم العبد 4 » مع أنه قال : ا إنى مسنى الضر 46 والله أعلم . وأما قوله 
بل : ( والقرآن حجة لك أو عليك ) فمعناه ظاهر أى تنتفع به إن تلوته 
وعملت به وإلا فهو حجة عليك . وأما قوله عي : ( كل الناس يغدو 
فبائع نفسه فمعتقها أو موبقها ) فمعناه كل نسان يسعى بنفسه فمنهم من يبيعها 
لله تعالى بطاعته فيعتقها من العذاب ومنهم من يبيعها للشيطان والحوى باتباعهما 
فيوبقها ای يبلكها » والله علم . 


باب وجوب الطهارة للصلاة 


فى إسناده ( أبو كامل الجحدرى ) بفتح الجيم وإسكان الحاء المهملة 
وفتح الدال واسمه الفضيل بن حسين منسوب إلى جد له اسمه جحدر » وتقدم 
بيانه مرات وفیه ( آبو عوانة ) واسمه الوضاح رن عبد ال قوله ع : 
ر لایقبل الله صلاة بغیر طهور ولا صدقة من غلول ) هذا الحديث نص لوجوب 
الطهارة للصلاة وقد أجمعت الامة على أن الطهارة شرط فى صحة الصلاة » 
قال القاضی عیاض : واختلفوا متی فرضت الطهارة للصلاة فذهب ابن الجهم 
إلى أن الوضوء فى آول الاسلام كان سنة ثم نزل فرضه فى اية التیمم ‏ قال 


ما اث م واه و هو وا ماه ع عه م و وم ع فيه وا ونيو وه مهاعم موم ود واو و وه و و و و مو وا ون مانام واج ماع و و هه و و و و م 6 هد 


الجمهور : بل كان قبل ذلك فرضا + قال : واختلفوا.فى أن الوضوء فرض على 
كل قام. إلى الصلاة أم على احدث خاصة فذهب ذاهبون .من السلف إل أن 
الوضوء لكل صلاة فرض بدلیل قوله تعالى 8 إذا قنع إلى الصلاة 4 ٠‏ الآية. 
وذهب قرم إل آن ذلك يه کے تبون وقیل الأمر یه لكل ف عل 
الندب » وقيل بل لم يشر ع الا لمن أحدث ولكن EOL‏ 
وعلى هذا أجمع أهل الفتوى بعد ذلك ولم يبق بينهم فيه خلاف ومعنى الأية 
عندهم إذا کنم محدثين. هذا كلام القاضی رحمه الله تعالى ». واختلي. اصحابنا 
ازع لوقو عامل لاه وج ا اللا عب مات جوا ا 
والثانی لايجب إلا عند القيام إلى الصلاة والثالث يجب بالأمرین وهو الراجح 
عند أصحابنا » وأجمعت الامة على تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب 
ولا فرق بين الصلاة الفرو ضة والنافلة وسجود التلاوة والشكر وصلاة المنازة 
إلا ماحكى عن الشعبى ومد بن جرير الطبرى من قوهما تجوز صلاة الحنازة . 
بغير طهارة » وهذا مذهب باطل » وأجمع العلماء على خلافه ولو صلى محدثا 
متعمدا بلا عذر اغ ولا يكفر عندنا وعند الجماهير  »‏ وحکی عن أف حنيفة 
رحمه الله تعالى أنه يكفر لتلاعبه ودليلنا أن الكفر للاعتقاد وهذا المصلى اعتقاده 
صحيح وهذا كله إذا لم يكن للمصلى محدثا عذر » آما المعذور کمن لم يجد 
ماء و لاتراباً ففيه أربعة أقوال للشافعى رحمه الله تعالى وهی مذاهب العلماء قال 
بكل واحد منها قائلون » أصحها عند أصحابنا يجب عليه أن يصلى على حاله 
ويجب أن يعيد إذا تمكن من الطهارة والثانى يحرم عليه أن يصلى ویب القضاء ‏ 
والثالت یستحب أن یضل ویجب القضاء والرابع نه ان مه ولعب 
القضاء » وهذا القول اختیار الزی وهو أقوى الأقوال دلیلا فأما وجوب الصلاة 
فلقوله ّل : « وإذا آمرتکم بأمر فافعلوا منه مااستطعتم » ۰ وأما الاعادة فغا 
تجب بامر جدد والأصل عدمه ‏ و کذا یقول الزنی : كل صلاة آمر بفعلها فى 


کتاب الطهارة م05 باب (۲) 

عع تفس ل O‏ 
(...) حذثنا مح 0 37 الى ون ٠ E‏ قالا : 

حا سين إن 0 عن را . ال أو و 

اسرائیل یم مهن عم لته ی مه 

0 


عله » بمئله 


الوقت على نوع من الخلل لايجب قضاؤها ء والله أعلم . وأما قوله بل فى 
الحديث الثانى : « لا يقبل الله صلاة أحدم إذا أحدث حتى يتوضاً » فمعناه 
حتى يتطهر بماء أو تراب وإنما اقتصر عي على الوضوء لكونه ادر رانب ۱ 
والله أعلم . وآما قوله عله : ( ولا صدقة من غلول ) فهو بضم الغين والغلول 
ابخيانة و أصيلة السرقة من مال الغنيمة قبل القسمة وأما قول ابن عامر ادع لى ٠‏ 
فقال ابن عمر رضی الله عنهما : معت رسول الله َيه يقول : « لا یقبل الله 
صلاة بغير طهور ولا صدقة من غلول » » وکنت على البصرة فمعناه آنك 
لست بسا من الغلول فقد كنت والیا على البصرة وتعلقت بك تبعات من 
حقوق الله تعالى وحقوق العباد ولا یقبل الدعاء لمن هذه صفته م لا تقبل 
الصلاة والصدقة الا من متصون ‏ والظاهر والله أعلم أن ابن عمر قصد زجر 
ابن عامز oT‏ و القطع 
عقيف بات ارم للفساق لاينفع فلم يزل النبى. عله والسلف والخلف یدعون 
للكفار وأصحاب المعاصى بالحداية والتوبة » والله أعلم . قوله : ( حدثنا محمد 
بن مثنی وابن بشار قالا. : حدثنا محمد بن جعفر » حدثنا شعبة ح وحدثنا 
أبو بكر بن أنى .شيبة » حدثنا حسين بن على » » عن زائدة قال أبو بكر وو کیع : 
حدثنا عن إسرائيل كلهم .عن سماك بن حزب ) أما قوله : ( كلهم ) فیعنی 
به شعبة وزائدة وإسرائيل . فاما قوله : ( قال آبو بكر ووكيع :حدثنا ) فمعناه 


کتاب الطهارة " (۱۳۱) باب (۲-۲) 


مر ت ه 


۲ - (۲۲۵) حلثنا محمد بن رافع E‏ ا الرراق بن 
قمام . تنا مغمر بن راد ۽ ڪن هام مه ای هب 
و 0 هرر عَنْ محمد سول الله 
َيه . کر اعابیت نها : وقال رَسُول الله عم : و لا قبل 


صلاة احدکم . إذا ال ختّی يَتَوَضَا ۰ . 


(۳) باب صفة الوضوء وكماله 
کی ی اس ی 
E yS‏ . قالا : احبر 
ابن وطب عن يوس » yT‏ 
أن حمر ان ۳ عنمان إن مان فنك 


كوي ان مشو لع خن و ل عو U‏ 

أيضا عن وكيع عن إسرائيل فقال أبو بكر ووكيع : حدثنا » وهو بمعنى قوله : 

حدثنا وكيع وسقط فى بإ بعض الأصول لفظة حدثنا وبقئ قوله أبو بكر ووكيع 

عن إسرائيل وهو صحيح أيضا ويكون معطوفا على قول اہی بكر أولا حدثنا 

حسین أى وحدئنا وکیم عن إسرائيل ووقع نی بعض الأضول .هکذا قال 
أبو بكر : وحدثنا وكيع وکله صحیح » والله أعلم . 
باب صفة الوضوء وكاله 


فيه حرملة التجيبى هو بضم التاء وفتحها » وقد تقدم بيانه فى أول الكتاب 
فى مواضع والله أعلم . قوله : ( عن ابن شهاب أن عطاء بن يزيد أخبره أن 
حمران أخبره ) هؤلاء ثلاثة تابعيون بعضهم عن بعض وحمران بضم الحاء قوله 


کتاب الطهارة - ۳ باب (۲) 


سا 
Es‏ هو e‏ 


E‏ م عسل وجه تلات مرا ا 


Tg‏ ل سي ا 
وهو كذلك باتفاق العلماء وقوله : ( ثم تمضمض واستنار ) قال جمهور أهل 
اللغة والفقهاء والمحدثون : والاستنثار هو إخراج الماء من الانف بعد الاستنشاق 
وقال ابن الاعرایی وابن قتيبة : الاستنثار الاستنشاق » والصواب الأول ويدل 
عليه الرواية الأخرى استنشق واستنثر فجمع بينهما » قال أهل اللغة : وهو 
ماخوذ من النغرة وهی طرف من الانف ‏ وقال الخطابى وغيره : هی الانف 
والمشهور الأول :قال الارهرى + روي عن سه عن القزاء انه يقال و ر 
الرجل وانتفر واستنثر إذا حرك النثرة فى الطهارة » والله أعلم . 
وأما REE‏ أصحابنا : كالما أن يجعل الماء فى فمه ثم يديره 
فيه ثم يمجه وأما أقلها فان يجعل الماء فى فيه » ولا يشترط إدارته على المشهور 
الذى قاله احمهور ‏ وقال جماعة من أصجابنا : يشترط وهو مثل الخلاف فى 
مسح الرأس أنه لو وضع يده البتلة على رأسه ول يمرها هل يحصل المسح والأصح 
الحصول کا يكفى إيصال الماء إلى باق الأعضاء من غير | وأما الاستنشاق 
فهو إيصال الماء إلى داخل الأنف وجذبه بالنفس إلى أقصاه » ويستحب البالغة 
فى المضمضة والاستنشاق إلا أن يكون صائما فيكره ذلك لحديث لقيظ أن النبى 
عله قال : « وبالغ فى الاستنشاق إلا أن تكون صائما » » وهو حديث صحيح 
رواه آبو داود والترمذی وغیرهما بالاسانید الصحيحة ‏ قال الترمذی : هو 
حديث حسن صحيح قال أصحابنا : وعلى أى صفة وصل الماء إلى الفم والأنف 
خصلت الضمضة والاستنشاق وق الأفضل خمسة أوجه الأول : یتمضمض 
رستسی. قرب غرفات يتمضمض من "کل واحدة ثم يستنشق منها والوجه 
الثانی : يجمع بينهما بغرفة واحدة ویتمضمض مہا ثلاثا ثم يستنشق مها ثلاثا 


کتاب الطهارة ۱ (TT)‏ ۱ باب 0 


مسح وت .م عسل رجن الى إلى کت مت ویب 
ْ سل ری بل نك م قال ENT‏ 


۳ الثالث : يجمع آیضا بغرفة ولکن یتمضمض مها ثم يستنشق ثم 
ی يسني ای نيام ی ات ویر 
بغرفتین فیتمضمض من إحداهما ثلاثا ثم یستدشق من الاخری ثلاثا والخامس : 
یفصل بست غرفات یتمضمض بثلاث غرفات ثم یستنشق بثلاث غرفات 
و الصحیح الوجه الاول وبه جاءت الاحاديث الصحيحة فى البخاری ومسلم 
وغيرهما » وأما حديث ا المصير إلى الجمع بثلاث غرفات 

5 ذکرنا" ديك عبد الله بن زید للد کور اق الات واتفقوا عل أن 
المضمضة على كل قول مقدمة على الاستنشاق وعلى كل صفة وهل هو تقديم 
استحباب أو اشتراط فيه وجهان أظهر ها اشتراط لاختلاف العضوين والثاى 
استحباب كتقديم يده امنى على اليسرى » والله أعلم . قوله : ( ثم غسل وجهه 
ثلاث مرات ثم سل يده اع ی امراف ثلاث مرات ثم سل يده الیسری ‏ 
مثل ذلك ثم مسح رأسه ثم غسل رجله العنى إلى الکعبین ثلاث مرات ثم خسل 
الیسری مثل ذلك ) هذا الحديث أصل عظم فى صفة الوضوء » وقد أجمع 
e‏ ار سل اط و رفن ااا 


yy yT TT 
ذلك کله » و أن الثلاث هی الكمال والواتحدة تجرىء فعلى هذا يحمل اختلاف‎ 
الا حادیث » وأما احتلاف الرواة" ديه عن الان الواحد فى القسة الواحدة‎ 
فذلك محمول علی آن بعضهم حفظ وبعضهم نسی فیوَحذ با زاد الثقة کا تقرر‎ 
من قبول زيادة الثقة الضابط » واختلف العلماء فى مسح الرأس فذهب الشافعی‎ 


هه و ام و م و و و .يون و و وو و و و و وه موم و و مثيم ميو م فاو و هو وا ماود واه هوه و و واو و وام و و هه و ما مان هه واوا يرهن 


فى طائفة إلى أنه يستحب فيه المسح ثلاث مرات کف باق الأعضاء وذهب 
أب خنيفة ومالك وآحمد والاکترون إلى أن السنة مرة واسدة ولا يراذعلا 
والأحاذيف الصحيحة فيها المسح مرة واحدة وف بعضها الاقتصار على قوله 
مسح . واحتج الشافعى بحديث عثان رضى الله عنه الآتى فى صحيح مسلم 
أن النبى ع « توضاً ثلاثا ثلاثا » وبا رواه أبو داود فى سننه أنه عله « مسح 
رأسه ثلاثا » وبالقياس على باق الاعضاء وأجاب عن أحاديث المسح مرة واحدة 
بان ذلك لبيان الجواز وواظب ع على الأفضل » والله أعلم . وأجمع العلماء 
على وجوب غسل الوجه واليدين والرجلين واستيعاب جميعها بالغسل »› 
وانفردت الرافضة عن العلماء فقالوا : الواجب فى الرجلين المسح » وهذا خطاً 
منهم فقد تظاهرت النصوص بإيجاب غسلهما وكذلك اتفق كل من نقل وضوء 
رسول الله عه على أنه غسلهما . وأجمعوا على وجوب مسح الرأس » واختلفوا 
فى قدر الواجب فيه فذهب الشافعى فى جماعة إلى أن الواجب مايطلق عليه الاسم 
ولو شعرة واحدة وذهب مالك وأحمد وجماعة إلى وجوب استيعابه » وقال 
أبو حنيفة رحمه الله تعالى فى رواية الواجب ربعه واختلفوا فى وجوب المضمضة 
والاستنشاق على أربعة مذاهب أحدها مذهب مالك والشافعى وأصحاببهما أنهما 
سنتان فى الوضوء والغسل وذهب إليه من السلف الحسن البصرى والزهرى 
واشکم وقتادة وربيعة ويحيى بن سعيد الأنصارى والأوزاعى والليث بن سعد 
وهو رواية عن عطاء وأحمد . والذهب الثانى أنهما واجبتان فى الوضوء والغسل 
لا يصحان إلا بهما ؛ وهو الشهور عن أحمد بن حنبل وهو مذهب ابن ألى ليل 
وحماد وإسحق بن راهويه ورواية عن عطاء » والمذهب الثالث أنهما واجبتان 
فى الغسل دون الوضوء وهو مذهب أبى حنيفة وأصحابه وسفيان الثورى . 
والمذهب الرابع أن لیاف ای RN‏ سم فا 
وهو مذهب ألى ثور وأبى عبيد وداود الظاهرى وألى بكر بن المنذر ورواية عن 


کتاب الطهارة ی باب (۳) 


ی 00 2 قا ۲ ۲ صلابله 
ا 0 ” : تن ترجا 


65م يي A‏ وتف 


أحمد . والله أعلم . واتفق الجمهور على أنه يكفى فى غسل الأعضاء فى الوضوء 
والغسل جريان الماء على الأعضاء ولا يشترط الدلك وانفرد مالك والزی 
باشتراطه » والله أعلم . واتفق الجماهير على و جوب غسل الکعبین والمرفقين » 
وانفرد زفر وداود الظاهری بقوضا لايجب . والله أعلم : واتفق العلماء على 
أن الراد بالكعبين العظمان الناتكان بين الساق والقدم وفى کل رجل كعبان »: 
وشذت الرافضة فقالت فى کل رجل کعب وهو العظم الذی فى ظهر القدم 
وحكى هذا عن محمد ايد ن ولا يصح عنه » وحجة العلماء فى ذلك نقل 
أهل اللغة والاشتقاق وهذا الحديث الصحيح الذى حن فيه وهو قوله فغسل 
رجله المنى إلى الكعبين ورجله اليسرى كذلك فآئبت ف کل رجل كعبين 
والأدلة فى السألة كثيرة وقد أوضحتبها بشواهدها وأصوطا فى المجموع فى شرح 
المهذب وكذلك بسطت فيه ادلة هذه المسائل واختلاف المذاهب وحجج الجميع 
ن الطوائف وأجوبتها و ایآ ن النصوص الختلفة فیپا وأطنبت فيا غاية 
الاطناب » ولیس مرادی هنا إلا الإشارة إلى مايتعلق بالحديث » والله أعلم . 
قال أصحابنا yy‏ خلق له ثلاثة 
أيد أو آرجل 1 ا SS u‏ اثدة 
ناقصة وهى نابتة فى محل الفرض وف هلها مع الام > ون كانت نابتة 
فوق الرفق ولم تحاذ محل رن الح ها ره جات حیرص اف حاذی 
خاصة على الذهب الصحیح الختار وقال بعض أصحابنا لايجب ولو قطعت يده 
مون فرق زفق فلا فرض عله فيا ویمتحب أذ یقسل بعض ما بقن لبلا يخلو 
العضو م من طهارة فلو قطع بعض الذراع وجب سل باقیه » و الّه أعلم . قوله 
عه : ( من توضاً نحو وضو هذا ثم قام فركع ركعتين لایعدت فيهما نفسه 


اب الطهارة _ ۳ باب () 
غفر له ما تَقِدَّمَ من دنه . 


قال این شهاب : وَكَانَ عُلَمَاوَْا ولون : هذا الوضوء اسب 


غفر له ماتقدم من ذنبه ) نما قال عه : ( نحو وضو ) » ولم يقل مغل لأن 
حقيقة مائلته عه لا يقدر علیبا غيره » والراد بالغفران الصغائر دون الكبائر » 
وفیه استحباب صلاة ركعتين فأكثر عقب کل وضوء وهو سنة مؤكدة ؛ قال 
جماعة من أصحابنا : ويفعل هذه الصلوات فى أوقات النبى وغيرها لأن لها 
سببا » واستدلوا بحدیث بلال رضى الله عنه المخرج فى صحيح البخارى أنه كان 
متی توضاً صی وقال انه آرجی عمل له ولو صلی فريضة أن نافلة مقصودة 
حصلت له هذه الفضيلة کا تحصل تحية السجد بذلك » والله أعلم . وأما قوله 
لك : والأعدث هيما شه فالراد الاصدية يش من مور لدا وسالاشعلق 
بالصلاة » ولو عرض له حديث فأعرض عنه بمجرد عروضه عفى عن ذلك 
وحصلت له هذه الفضيلة إن شاء الله تعالى لأن هذا ليس من فعله » وقد عفى 
طذه الأمة عن الخواطر التى تعرض ولا تستقر » وقد تقدم بيان هذه القاعدة 
فى كتاب الايمان 5 والله تعالى أعلم . وقد قال معنی ما ذکرته الامام آبو عبد الله 
المازرى وتابعه عليه القاضی عياض » فقال : يريد بحديث النفس الحديث امجتلب 
والکتسب وأما ما يقع فى الخواطر غالبا فليس هو المراد قال وقوله : ( يحدث 
نفسه ) فيه إشارة إلى أن ذلك الحديث ما يكتسب لاضافته إليه قال القاضى 
عياض : وقال بعضهم : هذا الذى يكون بغير قصد يرجى أن تقبل معه الصلاة 
ويكون دون صلاة من ۸ بحدث نفسه بشیء لأن النبی عله إنمأ ضمن الغفران 
لراعی ذلك لاه قل من تسلم صلاته من حدیث النفس :ونا حصلت له هذه 
المرتبة مجاهدة نفسه من خطرات الشیطان ونفیها عنه ومحافظته علیها حتی لم 
بشتفل عنبا طرفة عن :ولع إن الشیطان باجتباده وتفریفه قلبه . هذا کلام 
القاضی » والصواب ما قدمته » والله اعلم . ۱ 


کتاب الطهارة ا ۳0 ۱ - باب (۳) 


۲ 7 2 7 
ما يَتَوَضا به احَدّ للصلاة . 


So‏ ۳۹ هم و 


ع رعدتى دده دنا قوب بن 
ابراهیم لا آبی عن ابن شهاب » عَنْ عَطَاءِ بن بريد ای » 


0 
م ه و 6۵ م رم 


عن خفران موی غمان + رای شمان دَعَا با . فافرغ علی 
كفي ات مرا . فَعَسَلَهُمَا . ثم أذتحل يمين فى الإناء . فمضمَض 


مر 
0 رم ۵ رو رس مر 


. واستنثر اث عسل و ثلاث مات . و یذیه إل المرفقين ثلاث 

قوله : ( قال ابن شهاب : وكان علماؤنا يقولون هذا أسبغ ما يتوضاً به 
الثلاث والراد بالثلاث اكور للعضو » وأما إذا لم تستوعب العضو إلا 
ل رح کل حم 
کاب بدعة ۳ ار هو مضل القواعد ون 1 الرابعة بدعة 
a E e‏ ا e‏ ان شهاب 
sy‏ 
ابن شهاب على کراهته فان مراده العدد کا قدمناه » ولو صرح ابن شهاب 
أو غيره بكراهة ذلك :كانت ستة النبى يه الصحيحة مقدمة عليه » والله أعلم . 
قوله : ر أنه رأى عئان رضى الله عنه دعا بإناء فأفر غ على كفيه ثلاث مرات 
فغسلهما . ثم أدخل يينه فى الإناء فمضمض واستنتر ثم غسل وجهه ثلاث 
مرات ) فيه أن السنة فى المضمضة والاستنشاق أن یأخذ الاء هما بيمينه وقد 


کتاب الطهارة (۱۳۸) " باب (4-۳) 


و 
ا ی 
3 


ل زول ل ود نز امن ام 
رکعتین ؛ ادف ث فیهما تفس » غفر له ما تلم من ده » . 


(4) باب فضل الوضوء والصلاة عقبه 
ه - ۲۲۷ حتشا تيه بن سعد مانب مد ی 
بی شيبة » واسحق بن إبراهيم الحَمْظَلِى (واللفظ يت قال إملحق: 
ا وقال کک ۳ کک 
ام الجر .ا اذ لد لقص دعا يضوم و 
نم قال : والله ! ل*- حدم حَدِيئا . لولا أي فی کتاب الله ما 


یستدل به على أن الضمضة والاستنشاق کوان ف واحدة وه اد ال رنه 
. الخمسة التى قدمتها ووجه الدلالة منه أنه ذكر تكرار غسل الكفين والوجهء 
وأطلق أخذ الماء للمضمضة ‏ والله أعلم . ويستدل به على استحباب غسل 
الكفين قبل إدخاهما الاناء وإن لم يكن قد قام من النوم إذا شك فى نجاسة 
يده وهو مذهبنا والدلالة منه ظاهرة سيان بيان هذه المسئلة فى بابها قريبا 
إن شاء الله تعال ‏ والله أعلم . 


باب فضل الوضوء والصلاة عقبه 
قوله : ر وهو بفناء المسجد ) هو بكسر الفاء وبالمد أى بين يدى المسجد 


وفى جواره » والله أعلم . قوله : ( والله لأحدثنكم خدينا ) فيه جواز الحلف 
من غير ضرورة الاستحلاف . قوله : ( لولا اية فى کتاب الله تعال 


كتاب الطهارة 53 تناف 4( 


0 ی یت زرل لل ل رل رل 


کر نم قال عروة | لاية a e‏ 
الاية معناه لولا أن الله تعالى أوجب. على من علم علما ابلاغه لا كنت حریصا 
ال کی لبن بتحدینکم » وهذا كله على ماوقع فى الأصول التی 
ببلادنا ولاكثر الناس من غیرهم لولا اية بالياء ومد الالف » قال القاضی 
عياض : وقع للرواة فى الحديثين ام 0 
الأول « لولا أنه » باك لنون » قال : واخحتلف رواة مالك فى هذين اللفظين قا 
واختلف العلماء فى تأويل ذلك ؛ ففنى مسلم قول عروة إن الآية هى قوله 
تعالى : 8[ إن الذين يكتمون ما أنزلنا من البينات © وعلى هذا لاتصح رواية النون» 
وف الوطا قال مالك : أراه يريد هذه الآية  :‏ وأقم الصلاة طرف النبار وزلفا 
من الليل 4 . الآية » وعلى هذا تصح الروايتان ويكون: معنى رواية النون لولاا 
أن معنى ما أحدثكم به فی كتاب الله تعالى ماحدثتكم به لعلا تتكلوا » قال 
القاضى : والآية التى راها عروة وان كانت نزلت فى أهل الکتاب ففيها تنبيه 
وتحذير لمن فعل فعلهم وسلك سبیلهم مع آن النبى .عه قد عم فى الحدیث 
المشهور : « من کم علما ألجمه الله بلجام من نار » . هذا كلام القاضئ » 
والصحيح تاویل عروة » والله أعلم . قوله عه : ( فيحسن الوضوء ) أى ياتى 
به تاما بكمال صفته واذابه » وی هذا الحديث الحث على الاعتناء بتعلم اداب 
الوضوء وشروطه والعمل بذلك والاحتياط فيه والحرص على أن یتوضا على وجه. 
يصح عند جميع العلماء » ولا يترخص بالاختلاف فينبغى أن عرص على التسمية 
والنية والمضمضة والاستنشاق والاستنثار واستيعاب مسح الرأس ومسح الاذنین 
ودلك الأعضاء والتتابع ف فى الوضوء وترتيبه وغير ذلك من اختلف فيه » و حصیل 
ماء طهور بالإجماع » والله سبحانه وتعالى أعلم ٠.‏ 

قوله عق عن له ما بیته وین الصلاة القن تلیپا ) أ االنی"بعدها 


کتاب الطهارة ۱ )6( . باب (4) 
الصا الى ليها » . 


0 ار 2 
مد عد ي 


من تو ر م 


ی کرک سنج عن مد ؛ بهذا لا . وفی 


و رو رو وه و لسع ر 


حرو ا اكات دن فقي رسرة E‏ توبه » . 


(براهیم . دتا ی عن سالح . فال این شاب : وک عروّة 


لت عَنْ حُْرَانَ ؛ اه قال ااا والّه ! 
ا حدینا . الله ! لا آي ية فى کاب الل ما موه . 


ا زغل قز 


قال عروة NN‏ بو 
دی ۳ قوله : امنود [ ۲ / البقرة / الآية 8 ]. 


مس ارد ا ساس ون . قوله : ( عن ضالح قال : قال این 
شهاب : ولكن عروة يحدث عن حمران أنه فال وميا عغان ) هذا اسان 
اجتمع فيه أربعة تابعيون مدنيون يروى بعضهم عن بعض » وفيه لطيفة أخرى 
ا 


کتاب الطهارة ۱ (۱۱) 3 باب 5( 


مره و ها و 


۷ - (۲۲۸) حدشا عبد بن حُمَيْدٍ جاج بن الشّاعر . 
کلاهتا عَنْ ابي لو ید ی اا نا 
اسحق بن سید م عرو برج سید بن العاص . یی أبى عَنْ 
یه قال 1 ند عد ال و 

لله سل ا :1 ین امریء مسل حضره صلاة مَكتُويَة . 


° و و و 7 


E EN e 
ه و2‎ 


مِنَ الذُوب . مَل یوت و وک الذَّهْرَ 0" 
وقوله : ( ولكن ) هو متعلق بحدث قبله قوله َه : ( كانت كفارة لما قبلها 

من الذنوب مالم يوت كبيرة وذلك الدهر كله ) معناه أن الذنوب كلها تغفر ٠‏ 
إلا الكبائر فانبا کی »ولوس اراد أن التق تعض ا لم تكن كبيرة فإن 
كانت لایغفر شىء من الصغائر فان هذا وإن. كان محتملا فسياق الأحاديك 
انا قال القاضی عياض : هذا المذكور فى امدیث من غفران الذنوب مالم 
تؤت كبيرة هو مذهب أهل السنة وأن الكبائر إنما تكفرها التوبة أو رحمة الله 
تعالى وفضله ‏ والله أعلم . ۱ 00 

وقوله ملي (٠:‏ وذلك الدهر كله ) أى ذلك مستمر فى جميع الازمان . 
ثم إنه وقع فى هذا الحديث ( ما من امریء مسلم تحضره ه صلاة مكتوبة فيحسن 
وضوءها وخشوعها وركوعها إلا كانت كفارة لما قبلها من الذنوب مالم يؤت 
كبيرة ) وف الرواية التقدمة من توضاً نحو وضو هدام ل رکشت ۱ . 
يحدث فیپما نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه ) وف الرواية الاخرى ( إلا غفر 
هت اسان دا یام بر ای ال سر برس فرضا هکذا غفر 
له ما تقدم من ذنبه و کانت صلاته ومشیه إلى السجد نافلة) وف الحديث الا خر 
( الصلوات الخمس كفارة لا بينبن ) وف الحديث الآخر ( الصلوات امس 


کتاب الطهارة (۱:۲) ۱ ۱ ۰ _ باب (4) 


0, fo fro 


۸ - (۲۷۹) حتفا قتي بن سعد » ون بن عبد ات . 
الا وی او سین للم 
عن ران ن مولی غثمان ؛ قال : ای 
وض ثم ال ۳ 


ین غنمان ب عفان بوضوء . 


ل ریم لت رول له له و بل و 
م قال : ١‏ مَنْ ترضاً كا غفر له ما تلم من ده 
۳ 3 و مشیه إلى الْمَسْجِدٍ له : 
وفی رواية ابن عَبْدَةَ ات عنمَان ا 


و 2 رتو ير ۴ 
ر تن عزب قاط ية وأ بكر قارا e‏ 


و 


4 - (۲۳۰) حدئنا قتيبة 


والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان مکفرات ما بيهن إذا اجتنبت 
الكبائر ) فهنه الألفاظ كلها ذكرها مسلم فى هذا الباب . وقد يقال : 
إذا كفر الوضوء فماذا تكفر الصلاة ؟! وإذا كفرت الصلاة فماذا تکفر 
الجمعات ورمضان ؟ ! وكذلك صوم يوم عرفة كفارة سنتين ويوم عاشوراء 
كفارة سنة » وإذا وافق تأمينه تآمين الملائكة غفر له ماتقدم من ذنبه » والجواب 
ماأجابه العلماء أن كل واحد من هذه المذكورات صالح للتكفيز فإن وجد 
مایکفره من الصغائر کفره » وان ۾ يصادف صغيرة ولا كبيرة كتبت به 
حسنات ورفعت به درجات ‏ وإن صادفت كبيرة أو کباثر و م یصادف صغيرة 
رجونا أن يخفف من الکباثر » والله أعلم . 


کتاب الطهارة (۱:۳ باب )٤(‏ 


عَنْ سفیّان » 2 عَنْ أبى اضر ٠‏ عن أبى انس » أن عنمان وض 
بالمَمَاعِدِ.. فَقَالَ : الا آریکم وضو زسول الله عم ؟ نم و 


مرحم 2 


ثلاثا ثلاثا . 


سم £ 


راد ية فی روایته : قال ان قال 5 اضر عَنْ ابى 
انس . قال : وَعِنْدَهُ رجال من اصحاب رَسول الله عله . 


3 


وقوله : ( عن اي النضر عن ألى آنس أن عغان رضئى الله عنه توضاً بالقاعد 
فقال : ألا أريكم وضوء رسول الله عله نم توضا ثلاثا ثلاثا ) وزاد قتيبة فى 
روايته قال سفيان : قال أبو النضر : عن أهى نس قال : وعنده رجال من 
ا الله عو آما آبو النضر فاممه سالم بن أمية الدنی القرشی التیمی 
مول عمر بن عبد الله التيمى وكاتبه » وأما أبو أنس فاسعه مالك , بن أن عامر 
الأصبحی المدنى وهو جد مالك بن أنس الامام ووالد أبى سهيل عم مالك 
ما اعد فیح الم قات قیل هی کاکین عد داز عهان بن عفان » وقیل 
درج وقیل موضع بقرب السجد اتخذه للقعود فيه لقضاء حوائج الناس والوضوء 
ونحو ذلك ‏ وأما قوله : ( توضاً ثلاثاً ثلاثاً ) فهو أصل عظم فى أن السنة فى 
الوضوء ثلاثا ثلاثا » وقد قدمنا أنه مجمع على أنه سنة وأن الواجب مرة واحدق 
وفيه دلالة للشافعى ومن وافقه فى أن المستحب فى الرأس أن يمسح ثلاثا كباق 
الاغضاء ؛ وقد جاعت أحاديك كيرة بسن هذا الحديك وقد جا نة 
ی ی و 
قو له : ( وعنده رجال من أصحاب النبی. ع عي ) فمعناه أن عخان قال ما قاله 
والرجال عنده فلم یخالفو وقد جاء فى رو اية رواه البييقى وغیره أن عثان رضی الله 
تعالى عنه توضاً ثلاثا ثلاثا . ثم قال. لأصحاب رسول الله عله : هل رأيتم 


كتاب الطهارة e)‏ باب )٤(‏ 


ور موه و و ۰ ۱ 


5 گو ی 
ابن. [براهیم ۰« لآ ud‏ 


ع لسن E‏ بن شلاب أبى صَخرة قال : “سمغت 
اب نی آبان: كال : كنت اض مان طَهُورَُ . فما أتى عليه 
يوم الا وهو يفيض عليه تُطْمَة . وَقَالَ عثْمَان : لا سول الله 
َيه عند الْصرَافتا من صَلَاينا هذه (قال مسر : أراها عر ) 
فقال ٠:‏ ما آذری نکم بشىء أو انکث؟ » مقلا :يا وول ال 


إن كان ير فحنا . وان كان عر لك الله رك الم . 


رسول الله عه فعل هذا ؟ قالوا : نعم » والله أعلم . قوله : ر حدثنا وكيع › 
عد عفان عن أن التضر » > عن أبى أنسن آن عغان توضا ) هذا الاسناد" من 

جملة ما استدر که الدارقطنی وغیره قال أبو على الخسانی الجیانی : مذکور أن 

وکیع بن الجراح وهم فى إسناد هذا الحديث فى قوله : عن أهى آنس » وافا 
يرويه أبؤ النضر عن بسر بن سعيد عن عهان. بن عفان روينا هذا عن أحمد 
ابن خنبل وغيره » قال : وهكذا قال الدارقطنى هذا مما وهم فيه وكيع على 
قز الف شيحات “الور طقاظ ی ال شین فد الله 
وعبد الله بن الوليد ويزيد بن أبى حكم والفريابى ومعاوية بن هشام وأبو حذيفة 
وغيرهم رووه عن الثورى عن أهى النضر عن بسر بن سعيد أن عثان وهو 

الصواب . هذا آ خر کلام ۳ على . وقوله : ( عن جامع بن شداد أ 
صخرة ) هو بفتح الصاد الهملة ثم حاء معجمة ساكنة ثم راء ثم هاء وقد تقدم 
ضبطه . قوله  :‏ فما أت عليه يوم إلا وهو يفيض عليه نطفة ) النطفة بضم 
لون وهی الاء القلیل » ومراده لم يكن ير عليه يوم إلا اغتسل فيه و کانت 
ملازمته للاغتسال محافظة على تكثير الطهر وتحصيل ما فيه من عظم الأجر الذى 
ذكره فى خديثهء وال أعلم . قوله عل : ( ماأدرى أحدثكم واو 


کتاب الطهارة ۵ ۱ باب (4) 


قال : « ما من ملم طهر ٠‏ یم هرز اى كنت الله عه 
فل هاو العتازات ال( ا ارات ا ها 


زر 
مر ع في ر ور ر مو 


ودا محمد بی ای وین بشار . فالا : ما محمد بن 
ERD‏ ا اه بش اه قال 

جَعْفرٍ ی 

سمِعْتُ خرن بْنَ آبن شد ان حلي هذا امس دن 


3 ا الي 


مارو بش » آن عُمانَ بن عفان قال :ا سول الل كله و 


کت قال : فنا : بارسول | ال إن 2ن يرا معدن لوزن 2ن غير قلاف قل 
ورسوله أعلم ) آما قوله عله ای آحدثکم أو آسکت فیحتمل آن یکون : 
معناه ماأدرى هل ذکری لکم هذا الحديث فى هذا الزمن مصلحة أم لا ؟» 
ثم ظهرت مصلحته فى الحال عنده عه فحدثهم به لا فيه من ترغیبهم فى 
الطهارة وسائر آنواع الطاعات وسبب. توقفه أولا أنه حاف مفسدة اتکاهم ‏ 
ثم رأى الصلحة فى التحدیث به.وآما قولهم(إن كان خيرا فحدثنا) فیحتمل أن 
یکون .معناه آن کان بشارة لنا وسیبا لنشاطنا وترغیبتا. فى الأعمال أو ديرا 
وتتفیرا من العاصی والخالفات فحدثنا به لتحرص على عمل الخير والاعراض 
عن الشر » وان كان حديثا لايتعلق بالاعمال ولاترغيب فيه ولا ترهيب فالله 
ورسوله أعلم ومعناه قل فيه رأيك ».والله أعلم قوله : ( ما من مسلم يتطهر 
فيتم الطهور الذى كتب الله تعالى عليه فيصلى هذه الصلوات امس إلا كانت 
كفارة لما بينبن ) هذه الرواية فيا فائدة نفيسة وهی قوله عله : « الطهور الذء 
كتبه الله عليه » فإنه دال على أن من اقتضر' فى وضوئه على طهارة الأعضاء 
ال احبة و تركك السین-والستحبات. کانت مذه الفضيلة حاصلة له.وإن كان من 


کتاب الطهارة 5 ئ( باب (4) 


گر ی o‏ 7 گر سا و ۳ ی إن مق 
ام الوضوء كما مره الله تعالی . فالصلوَاتٌ الکتوباث کفارات 
۳ تپ ور ل 
لما بینهن » . 
١‏ 2 9 ۰ ل روه اس ۳ فا 9 اص . 


ولا ذکر الْمَكُْوبَات . 


۲ - (۲۳۲) حذثنا هرون بن سعید ای . سدقا این 


وَمُب . قال : TT‏ ایور راد 


ل انا اقل : وض مانب عَفَانَ یرما وُضُوءًا سنا . 

نم قال : رایث سول الله عله وض اس الْوَْضُوءَ . ثم قال 
وه من نوفا حكن . نم عترج إلى الْمَسسْجِدٍ لا یره إلا الصّلاة . 
غفر له ما تلا من ذَتْبهِ » . 


۲ .) وحلئنی أَبُو الطاهر وَيُونْسُ بنْ عبّدٍ الأغلى . 


أ بالسنن آکمل وأشد تکفیرً وش آعلم . وقوله عقت : ر لایبزه إلا 
الصلاة ) هو بفتح الیاء واماء واسکان النون بینهما ‏ ومعناه لایدفعه وینهضه 
ويحركه إلا الصلاة » قال أهل اللغة : نزت الرجل أنهزه إذا دفعته ونبز رأسه 
ی ح رکه » قال صاحب الطالع : وضبطه بعظهم ینپزه بضم الياء وهو خطاً 

قال : وقیل هی لغة » والله أعلم . وفى هذا الحديث الحث على الا خلاص 
ف الطاعات ‏ وأن تکون متمحضة ل تعال » والّه أعلم . 


قوله ل( غفر له ماخلا من ذنبه ) أى مضی قوله : ( أن اکم بن 


کتاب الطهارة (۱۱۷) اباب ا 
۳ £ 
۱ تان قد لو قفر عل ل نا تر تاف 


سَ ۵ م۱ ر ےو 


مت يت ما ندب له ی 


رم فق مر و 


سَمِعْتُ سول الله زی یقول: ١‏ من وض لصلاح اسيع وضو 
0 الصّلاة المكتُوية بة . فصلاها مَعَ الاس . او مَم 
الجفاعه © ار فطع الله لد دی + ۱ 


2 


3ب 
2 


(ه) باب الصلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان مكفرات 
لما بينهن ما اجتنبت الكبائر 


٤‏ - (۲۳۳) حدئنا یخی بن أيُوبٌ وة بن سید وَعَلِى بن 
ر . کلم عَنْ إسْمَاعِيلُ . قال ان وب : حلتنا إسْمَاعِيل بن 
فر أشرى لملا إن علدا از خان ب يتقوت »مزلي العرقة ء 
عَنْ أبيه » عَنْ أبى أن رَسُولَ الله عل لله قال : «الصلوات 
لخن . ونر لش . کر لما هم لم نش 
الكبَائرٌ » . 


هأ ee‏ مق سر ار 


عَبْدُ الأغلى | 
عبد الله القرشی حدثه أن تافع این جبیر وعبد ال بن الى سلمة حداه آن 
معاذ بن عبد الرهن حدئهما عن حمران ) هذا الاسناد اجتمع فيه احکم بضم 
الحاء وفتح الکاف ونافع بن جبير ومعاذ وحمران . قوله ر مولى الحرقة ) هو 


هل : « لا لت المت ی اجه : مارا 
ار ۱ 1 
اد كد 3 


- ر حقفی ۳ ار اک . 
قا يي عسي ع سي ون 
دة له عن ایی عَن أبى هرر © أن رسو الله عه کان 
ينول  :‏ اللات لحم . وَالجمْعَة إلى الجْمُعَة . وَرَمَضَانْ إِلَى 
o‏ ذا لجعت اكات 


0 د 
2 3# 


بضم ال حاء المهملة وفتح الراء تقدم بيانه أول الکتاب . قوله عا ا پوت 
عن ای ضخر ) هو أبو صخر من غير هاء فى آخره واه حميد بن زياد وقيل 
خد بن ضكر وقیل تماد بن زیاد ویقال له آي الصخر القراط صاحب العباء 
للدنی سكن مصر » قوله ع : ( ورمضان إلى رمضان كفارة لما بينهما ) فيه 
جواز قول رمضان من غير إضافة شهر إليه » وهذا هو الصواب ولا وجه لإنكار 

من أتكره » وستأقى المسثلة فى كتاب الصيام إن شاء الله تعالى واضحة مبسوطة 
بشواهدها . قوله- كاله : إذا' اجب الکیافرن) فكذا هو فى أكثر الأصول 
اجتنب آخره. باء موحدة » والكبائر منصوب أى إذا اجتنب فاعلها الكبائر » 
و بعض الأصول اجتنبت .بزيادة تاء مب + م يسم فاعله 
ورفع الکبائر وكلاهما صحیح ظاهر » والله أعلم . 


كتاب الطهازة )4( باب (5) 


(5) باب الذ کر المستحب عقب الوضوء ْ 
ل الا كام بن مَيْمُونٍ . حَدَّثنا 


عبد لخن بن مهي ET‏ عن ریق يعي 
و مور مه وت و و رھ لاس 5 ia‏ ه 
ل ی ی 


7 


ل و2 ع o‏ 2 ۳ ° و 
علیتا رعاية الابل . فا تون فروحتهَا بعشی . فادر كت 


م2 


سول الله عار ناما ا فرکث من قوله : ٠‏ ما من 


و -و 


2024 عو مر و 


E‏ یل 
لها يليه ووخ یب تة » قال : قلت : 


E‏ 1 ات . ل 


۴ مرح نم 3 وه ع ه ۳ هو و ام 1۹ ر ەرو ۶ 01 
رر ۾ او ف ل و “حوب و و 


إله إلا الله وان محمد عبد الله َو 
الما 4 بل من انها شاء )4 . 


> إلا فتحت له ابواب الجنة 


۳ 
20 رت 


باب نف المستحب عقب الوضوء 
0 - عن أ وا e‏ 


عامر قال : وحدثنى أبو عثمان عن جبير بن نفير » عن عقبة بن عامر ) » ثم 
قال مسلم : ( وحدثنا أبو بكر بن أبى شيبة » حدثنا زيد بن الحباب » حدثنا 


کتاب الطهارة . (۱۵۰) . . 1 باب (5) 


Er‏ هم 2 و 7 عل ا ا ارو 2 بط 
إِدْرِيسَ الخولانی کک 2 عن جر 9 نفیر 0 


ی 7 و "وم گم و - 4 
فذ کر مثله ع عي أنه ا عن توا قال :أي أذ إل a‏ 


و حده شريك له وَأَشْهَدُ 9 ا عبده و 


. معاوية بن صالح بن ميمون » عن ربيعة بن يزيد » عن أبى إدريس وأبى 
عثمان » عن جبير بن نفير » عن عقبة ) اعلم أن العلماء اختلفوا فى القائل - 
فى الطريق الأول - : وحدثنى أبو عثمان من هو ؟ ؛ فقيل هو معاوية بن 
صالح » وقيل ربيعة بن يزيد » قال أبو على الغسانى الجيانى فى تقييد 
المهمل : الصواب » أن القائل ذلك هو معاوية بن صالح » قال : وكتب 
أبو عبد الله بن الحذاء فى نسخته قال ربيعة بن يزيد » وحدثنی ابو عنمان عن 
جبير عن عقبة قال أبو على : والذى أتى فى النسخ المروية عن مسلم هو 
ماذكرناه أولا - يعنى ماقدمته أنا - هنا قال : وهو الصواب » قال : وماأتى 
به ابن الحذاء وهم منه وهذا بين من رواية الأئمة الثقات الحفاظ » وهذا 
الحديث يرويه معاوية بن صالح بإسنادين أحدهما عن ربيعة بن يزيد عن 
أبى إدريس عن عقبة» والثانى عن أبى عثان عن جبير بن نفير عن عقبة» قال 
أبو على : وعلی ماذكرنا من الصواب خرجه أبو مسعود الدمشقى فصرح » 
وقال : قال معاوية بن صالح : وحدثنى أبو عثمان عن جبير عن عقبة » ثم 
إذكر أبو على طرقا كثيرة في فيها التصريح بأنه معاوية بن صالح وأطنب أبو على 
فى إيضاح ما صوبة » وكذلك جاء التصريح بكون القائل هو معاوية بن صالح 
فى سنن أبى داود ؛ فقال أبو داود : حدثنا أحمد بن سعيد » عن ابن وهب » 


و اه و و هو ماه و وو يو هوام و وو و و وم موم هاو و ع ود ووه و و وه و و واو ع وي و و و هو ايه اه و ون وه و واو م مد زه اف 


نفير » عن عقبة » قال معاوية : وحدثنى ربيعة بن يزيد » عن أبى إدريس » 
عن عقي هذا لقظ ای دار وهو صريح فيما قدمناه . وأما قوله فى الرواية 
ای من طريق ابن أى شيبة ر حدثنا معاوية بن عا عن ربيعة بن یزید » 
عن ألى إدريس وآی عفان » عن جبير ) فهو محمول على ماتقدم فقوله : وأبى 

YS 
عن جبير وحدثنا معاوية عن أنى عؤان » عن جبير . والدليل على هذا التأويل‎ 
: والتقدیر مارواه أبو على الغسانى بإسناده عن عبد الله بن محمد البغوی قال‎ 
حدثنا آبو بكر بن ألى شيبة » حدئنا زيد بن الحباب » حدثنا معاوية بن صا‎ 
: عن ربيعة بن يزيد » عن أبى إدريس الخولانى » عن عقبة قال معاوية وأبو عهان‎ 
سر عر ام ينال ق‎ 
رواية مسلم عن ألى بكر بن ألى شيبة » قال أبو على : وقد روى عبد الله بن‎ 
وهب عن معاوية بن صالح هذا الحديث أيضا » فبين الإسنادين معا ومن ين‎ 
عر جيه + فذكر ماقدمناه من رواية أى داود عن أحمد بن سعيد. عن ابن‎ 
هي فان اوغا : وقد خرج أبو عيسى الترمذى فى مصنفه هذا الحديث‎ 
من طريق زيد بن الحباب عن : شيخ له لم يقم إسناده عن زید » وحمل آبو عیسی‎ 

فى ذلك على زيد بن اباب » وزيد برىء من هذه العهدة » والوهم ف ذلك 
من أن عیسی أو من شیخه الذی دف ا تا من رواية أئمة حفاظ 
عن زید بن اباب ما خالف ماذکره آبو عیسی والحمد له » وذکره آبو عیسی 
آیضا نی کتاب العلل :وجي الاك حمد بن ساعیل البخاری فلم یجزده ران فیه 
عنه بقول یخالف ماذکرنا عن الائمة ولعله لم حفظه عنه » وهذا الحديث مختلف 
ف اسناده وحسن طرقه ماآعرجه مسلم‌ین الات من حدیث أن مهدی 
وزید بن اباب عن معاوية بن صاخ قال قال آبو على : وقد رواه عغان بن 
ی شيبة أخو ایی بكر عن زيد بن اباب فزاد فى إسناده رجلا وهو جبير بن نفير. 


چاه و عق و و وه و وان و و ها و مو نوو وو وه و وم و من وا هو و ومو و مه ينوه ويه م ومو اين وو نون ع م ب مو وم و مه واه وه 


ذكره أبو داود فى سننه فى باب كراهة الوسوسة بحديث النفس فى الصلاة فقال : 
حدثنا عغان بن ألى شيبة » حدثنا زيد بن الحباب » حدثنا معاوية بن صالح » 
عن ربيعة بن يزيد » عن أى إدريس الخولانى » عن جبير بن نفير » عن عقبة بن 
عامر فذکر اشدیث . هذا آنعر کلام أى عل الخسانی » وقد أف رحمه ال 
تعالى هذا الاسناد غاية الاتقان » والله اعلم . واسم أبى دریس عائذ الله بالذال 
العجمة ابن عبد الله . وأما زید بن الحبابه فنضم الحاءَ الهملة وبالباء الوحدة 
اللكررة » والله أعلم . قوله : ر كانت علینا رعاية الابل فجاءت نوبتی فروحتها 
بعشی ) معنی هذا الکلام أنهم کانوا یتناوبون رعی إبلهم فیجتمم الجماعة 
ویضمون ابلهم بعضها إلى بعض فیرعاها كل یوم واحد منهم لیکون أرفق بهم 
وینصرف الباقون فى مصالهم ‏ والرعاية بکسر الراء وهی الرعی » وقوله : 
روحتها بعشی أى رددتها إلى مراحها فى آخر النبار وتفرغت من آمرها ثم 
جكت إلى مجلس رسول الله قوله عو ( فيصلى ركعتين مقبل علیهما بقلبه 
ووجهه ) هكذا هو فى الأصول مقبل أى وهو مقبل » وقد جمع عل بهاتين 
اللفظتين أنواع الخضوع والخشوع لأن الخضوع فى الأعضاء والخشوع بالقلب 
على ما قاله جماعة من العلماء . قوله : ما أجود هذه يعنى هذه الكلمة أو الفائدة 
أو البكازة بأو الحادة وخر دا من ديات + هنا آما سهلة شیس 6 يقد غالا 
كل أحد بلا مشقة » ومنها أن أجرها عظم ‏ والله أعلم . قوله : ( جعت آنفا ) 
أى قريبا وهو بالمد على اللغة المشهورة وبالقصر على لغة صحيحة قرىء بها فى 
السبع . قوله عر : ( فيبلغ أو يسبغ الوضوء ) هما بمعنى واحد أى یتمه 
ويكمله فيوصله مواضعه على الوجه المسنون » والله أعلم . أما أحكام الحديث 
ففيه أنه يستحب. للمتوضىء أن يقول.عقب وضوله : ( أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله ) » وهذا متفق عليه وينبغى 
أن يضم إليه ما جاء فى رواية الترمذى متصلا بهذا الحديث : اللهم اجعلنى 


كتاب الطهارة (۱۰۳) باب (۷-۰) 


و ون مات 


Jo ل‎ 9 


(Ye) = ۸‏ حذّثنى محمد بن الصبّام . لیا خالد بن 


يد الله عن عرو إن خي إن مار غن أيه عن عند ال 
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ابن زید بن عاص صرق ( وَكَانتْ ا 


ما و فعا با وا نه على 


و استنشق و س ففعل ذلك 0 1 ل یه 


من التوابین واجعلنی من التطهرین » ویستحب أن يضم إليه مارواه النساف. 
فى کتابه عمل الیوم والليلة مرفوعا : سبحانك اللهم وبحمدك آشهد أن لا اله 
لا آنت وحدك لاشريك لك أستغفرك وأنوب لك » قال أصحابنا : وتستحب 
هذه الاذکار للمختسل أيضاء والله أعلم . 
باب آخر فى صفة الوضوء 

فيه حديث عبد الله بن زيد بن عاصم وهو غير عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
Ea‏ اهاط عن رای و SE‏ وی ان بد 
عيينة فى قوله : هو هو » ومن نص على غلطه فى ذلك البخاری فى کتاب 
الاستسقاء من صحیحه > وقد قبل )إن صاحب الأذان لا یعرف له غیر"حدیث 
الأذان » والله علم . قوله : ر فدعا بإناء فأكفاً منها على يديه ) هکذا هو فى 
الاصول منها وهو صحیح أى من الظهرة أو الاداوة » وقوله : ( أكفاً ) هو 
بالهمز آی أمال وصب ‏ وفیه استحباب تقديم سل الكفين قبل غمسهما فى 
الاناء » قوله : ر فمضمض واستنشق من کف واحدة ففعل ذلك ثلاثا ) وف 
الرو اية التی بعدها ( فمضمض واستنشق واستنثر من ثلاث غرفات ) . فى هذا 
الحديث دلالة ظاهر ة للمذهب الصحیح الختار أن السنة فى الضمضة و الاستنشاق أن 


كات ا 0 " باب (۷) 


یی م وَجْهَهُ ثلا م ال يه انرجا ذه 


به إلى ارقن » ٠‏ مین مرن . ثم اذل يده فاستخرجها 
یکون ارت غرفات یتمضمض ین من كل واحدة 005 وقد قدمنا 
إيضاح هذه المسفلة والخلاف فیا فى الباب الأول » والله علم . وقوله فى الرواية 
الثانية : ( فمضمض واستنشق واستنثر ) فيه حجة للمذهب الختار الذی عليه 
الجماهير من آهل اللغة وغيرهم أن الاستثار غير الاستنشاق خلافا لا قاله ابن 
الأعرابى وابن قتيبة نیما بمعنى واحد ‏ وقد تقدم فى الباب الاول ایضاحه > والله 
اعلم . 
قوله : ( ثم أدخل يده فاستخرجها فغسل وجهه ثلاثا ) هكذا وقع فى صحیح 
مسلم أدخل يده بلفظ الإفراد وكذا فى أكثر روايات البخارى » ووقع فى رواية 
للبخارى » فى حديث عبد الله بن زيد هذا ثم ادخل يديه فاغترف ہما فغسل 
وجهه ثلاثا وفى صحيح البخاری أيضا من رواية ابن عباس ثم أخذ غرفة فجعل 
بها هكذا أضافها إلى يده الأخرى فقسنل بها وجهه ثم قال هكذا رأيت رسول الله 
عو يتوضأ » وفى سنن آیی داود والبممقى.من رواية على رضى الله عنه فى صفة 
وضوء رسول الله ع ثم أدخل يديه فى الاناء جميعا فاحذ بهما حفنة من ماء 
فضرب بها على وجهه » فهذه أحاديث فى بعضها يده وفى بعضها يديه وق 
بعضها يده وضم إلما الأخرى فهى دالة على جواز الأمور الثلاثة » وأن الجميع 
سنة » ويجمع بين الأحاديث بأنه عه فعل ذلك فى مرات وهی ثلاثة أوجه 
لأصحابنا ولکن الصحيح منها والشهور الذى قطع به الجمهور ونص عليه 
. الشافعى رضى الله عنه فى البويطى والزنی أن الستحب أخذ الماء للوجه باليدين 
جميعا لكونه أسهل وأقرب إلى الإسباغ » والله أعلم . قال أصحابنا : و يست 
أن يبدأ فى غسل وجهه بأعلاه لكونه أشرف ولأنه أقرب إلى الاستيعاب » والله 
أعلم . قوله : ( ففسل وجهه ثلاثا ثم غسل يديه إلى المرفقين مرتین مرتین ) 


7 ا اسه و وو رو ٠‏ ال 
ئمّ قال : هکذا كان وضوء رَسُولٍ الله عي . 


(...) وحلشی القاسم بر رَكَرِيَّاءَ . حَدَّثَنَا ال بن مَخْلَدٍ ‏ 


عن سلیمان هو ابن بلال ) » عَنْ عمرو بن يحيى » بهذا 
الاستاد » َحوَهُ . ولم يذكر الكعبين . ۱ 


و ۱ و و و و م2 


(...) وحذّثنى اسحق بن موسی الاتصاری . حَدَّثنَا معن . 
فيه دلالة على جواز خالفة الأغضاء وغسل بعضها ثلاثا ویعضها مرتين وبعضها 
مرة وهذا جائز » والوضوء على هذه الصفة صحيح بلا شك ؛ ولكن المستحب 
تطهير الأعضاء كلها ثلاثا ثلاثا کا قدمناه » وإننا كانت خخالفتها من النبى. عة 
ف بتكن اقات اا و ا و موی .يعض ارات ينانا 
للجواز و كان فى ذلك الوقت أفضل ف حقه للك لأن البيان واجب عليه ةه 
فإن قيل البيان يحصل بالقول فالجواب أنه أوقغ بالفعل فى النفوس وأبعد من 
التأويل » والله أعلم . قوله : ( فمسح برأسه فأقبل بيديه وأدبر ) هذا مستحب 
باتفاق العلماء فإنه طريق إلى استيعاب الرأس ووصول الماء إلى جميع شعره » . 
قال أصحابنا : وهذا الرد إنما يستحب لمن كان له شعر غير مضفور ‏ أما من 
لقو ل راحو كانه ره مقر پاک یه اد دا فده مسراو ره 
ق هذه اا ۸ چعسب الرد مسبحة ثانية .لآن الاء-صار مستعملا باللسبة ال 
ا NT‏ وال .أعلم Em‏ فى هذا الحديث دلالة لوجوب 
نات را اليم N EVE ES‏ 


کتاب بسن ٤‏ 15( باب (۷) 


تلض و دنا | ل ا ٠‏ وراد ب 
وله » اقب بهما ار : با بقلم ره نم ذعب بهما ّى تفه 


و 
05 رو 


ثم رَدْهْمّا حتی رَجَع إلى المکان الذى بدا من . و و 


یډ ډډ جد 
(. ..) حدّثنا عبد الزخمر بشر العندى . حَدَّننا هر 


۰ راقص 
الحَدِيتَ ۱ فد : O‏ رام ا ی واستتثر 2 


ر 


0 ی عونت هنا ليمت ا 


رز و۶ ه عر Io”,‏ هه ره 


لی عَمْرُو بن یخی هذا الْحَدِيتَ مرن . 


So 


8- 0 حدننا هرون بن ا ج وَحَدَّئْنَى 
كرون بن سید الأيلى 00 لاجر . قالوا : حًا ی رهب 


2 
۳1 


۳ مرو ن الخارث ؛ آن كان و حَدَثه > 3 انا 
حه ؛ اه سمع عَبَْ اله بْنَ ري بن عَاصِم المازنى ل 


۳ 
مس و مر هدايم 


رای سول الله عله 2 . فمضلمض م استتكر ثم عسل وجه 
والله أعلم . قوله : ( فمسح برأسه فأقبل به ) أى بالمسح » قوله : ر حدثنا 
ابن وهب قال : أخبرنى عمرو بن الحارث أن حبان بن واسع حدثه فذكر 


كتاب الطهارة Cee‏ باب () 


انا وی یی ادا . والاخری تلا . وَمسسَحَ بريه بمَاءِ عير 
يدو . وغل رجه و حَتَّى أْقَاهُمَا . 


ال 1 الطَاهر : دتا وب عن عمرو بن ارد : 
الذیتت م الى آخره : قال آبو التاهر RT AY‏ 
الحارث ) هذا من اختياط مسلم رحمه الله تعالى ووفور علمه وورعه ففرق بين 
روايته عن شیخیه الهارونين فقال فى الأول خدثنا + وفى'الثانى حدئبی"فان روایته 
عن الأول كانت سماعا من لفظ الشيخ له ولغيره » وروايته عن الثانى كانت 
له خخاضة تمن غیز ريلك" له وقد قدمنا أن المتشحب اف مثل “الأول أن بقول 
" حدثنا وفى الثانى وجدثنئ » وهذا مستحب بالاتفاق ولیس بواجب فاستعمله 
مسلم رحمه الله تعالى » وقد أكثر e‏ 
نظائر » فان إن شاء الله تعالى التنبيه على نظائر كثيرة » والله اعلم .. 
قوله : قال أبو الطاهر اک 
احتياط مسلم وورعه فإنه روى الحديث أولا عن شيوخه الثلاثة افارونین و وآ 
الطاهر » عن ابن وهب قال : أخبرنى عمرو بن الحارث ولم يكن فى رواية أبى 
الطاهر آخبرنی إنغا كان فيها عن عمرو بن الحارث » وقد تقرر أن لفظة عن 
مختلف فى حملها على الاتصال والقائلون نبا للاتصال وهم الجماهير یوافقون 
على أنها دون أخبرنا فاحتاط مببلم. رحمه الله تعالى وبين ذلك وگ فى كتابه من 
الدرر والنفائس المشابهة لهذا رحمه الله تعالی وجمع بيننا وبينه فى دار كرامته والله 
أعلم . وحبان بفتح الحاء المهملة وبالموحدة والأيلى بفتح الهمزة وإسكان المثناة » 
واللّه أعلم . قوله : ( ومسح برأسه بماء غير فضل يده ) وف بعض النسخ يديه 
معناه أنه مسح الرأس اء جديد لا بقية ماء: يديه » ولا يستدل بهذا على أن 
الماءِ الستعمل لا تم نصح الطهارة به لأن مذا إخبار عن الإتيان ا جديد يد للرأس 
ولا یلزم من ذلك اشتر ال + والله أعلم . 


کتاب الطهارة )۱۸( باب (۸) 


(A)‏ باب الإيتار فی الاستتثار والاستجمار 


م م © ف ررر نیاو Io‏ 


۰ - (۲۳۷) حدشا ية بن سیب وَعَمْروٌ انافك وَمْحَمد بن 
عب الله ن ير اجميعاً عن اي عي » قال تب : ها سيان 

عن آبی لاد . عي الاغرج, > عَنْ أبى هريرة یل به الى عله 
قال : ١‏ إا استجعر احذکم فلیستجیر وثرا ا و اعد کم 
لجع فى ائفه ماء » ثم نت » . 


د ا % 
باب |الإيتار فى الاستثار والاستجمار 


فيه قوله عله : ( إذا استجمر أحدك فليستجمر وترا > وإذا توضاً أحد؟ 
فليجعل فى أنفه ماء ثم لينثر ) أما الاستجمار فهو مسح محل البول والغائط 
بالجمار وهی الأحجاز الصغار » قال العلماء : يقال الاستظابة والاستجمار 
والاستنجاء لتطهير محل البول والغائط فاما الاستجمار فمختص بالسح 
بالاختجار وآما الاستظابة والامستجاء فیکونان. بالا ویکونان بالا حجار هد 
الذى ذکرناه من معنی الاستجمار هو الصحیح الشهور الذی قاله الجماهير 
من طوائف العلماء من اللغویین والمحدثين والفقهاء . وقال القاضی عیاض 
رحمه ال تعالی : اتحتلف قول مالك وغیره ی معنی الاستجمار الل كوو فی هذا 
الحديث فقيل هذا » وقیل الراد به فى البخور أن يأخذ منه ثلاث قطع أو یأحذ 
منه ثلاث مرات یستعمل واجدة بعد أخرى قال : والأول آظهر » والله أعلم . 
والصحیح العروف ما قدمناه » والراد بالایتار أن يكون عدد السحات ثلاثا 
أو خمسا أو فوق ذلك من الأوتار ومذهبنا أن الایتار فیما زاد على الثلاث 
مستحب » وحاصل الذهب أن الانقاء واجب واستیفاء ثلاث مسحات واجب 
فإن حصل الانقاء بثلاث فلا زيادة وان لم حصل وجب الزيادة » ثم إن حصل 


کتاب الطهارة (۱۰۹) باب (۸) 


١‏ - (...) حدّشى مُحَمَّدُ بن رافعم . حَدَّتنَا عبد الرراق بن 
ا E‏ 


م2 
رم 7۵ 


و مره عن محمد زسول اللو ع . فد کر اخادیث مِنْهَا . وقال 
ر سول الله مه : إذا توضا اخذ کم فلیستتشیقی بجنخر مر امن الما 
یز 


۲ - . ..) حدئنا يَحْبى بن یخی ل : رأث عَلَى مالك 

عن ابن شاب » عَنْ أبى إِدْرِيسَ الخولانی » عَنْ أبى هیر ؛ أن 
بوتر فلا زيادة » وإن حصل بشفع کاربع أو ست استحب e‏ 
أصحابنا : يجب الإيتار مطلقا لظاهر هذا الحديث » وحجة الجمهور 
الصحيح فى السنن أن رسول الله عرسا ْله قال : من استجمر فليوتر من فعل فقد 
أحسن ومن لا فلا حرج » ويحملون حديث الباب على الثلاث وعلى الندب 
فيما زاد والله أعلم . وأما قوله عه : ( فليجعل ف أنفه ماء ثم لینتار) ففيه دلالة 
ظاهرة على أن الاستنثار غير الاستنشاق وأن الانتثار هو إخراج الماء بعد الاستتشاق . 
مع مافى الأنف من مخاط وشبهه » وقد تقدم ذكر هذا وفيه دلالة لمذهب من 
يقول : الاستنشاق واجب لمطلق الامر ومن ۸ يوجبه حمل الامر على الندب. 
بدلیل أن المأمور به حقيقة وهو الانتثار ليس بواجب بالاتفاق » فان‌|قالوا ففی 
الرواية الاحری إذا توضا فليستنشق بمنخريه من الماء ثم لينتثر + فهذا فيه دلالة 
ظاهرة للوجوب لكن له على الندب محتمل ليجمع بينه وبين الأدلة الدالة على 
الاستحباب والله أعلم . قوله فى حديث همام : ( فذكر أحاديث منها وقال 
رسول الله ي ) قد قدمنا مرات بيان الفائدة فى هذه العبارة وإنما ننبه على 
تقدمها ليتعاهد » قوله : ( بمنخريه ) هما بفتج الم وكسر الخاء وبكسرهما جميعا 


كتاب الطهارة سس يبب ل 


سول الله قال : 5 37 وض ف 99۵ 9 است مر 
و . 


e 
. حدئنا یبن مَنْصُورٍ . حَدّنَا حَسنان بن إيرَاِيمَ‎ ).. .( 
ا .اح وحلییی حَرْمَلَة بن یخی ی‎ 
وهب . أخيرنى يونس عن اب شهاب . ك ا إدریس‎ 
الخلا + آله ممع نا مر وأبا سعد ار وان : قال‎ 
E رسول اللو عله‎ 


۳ - (۲۳۸) حدّننی بن نو نمكم العیدی + تدكا عبد 
ریز ( يَعْيِى لاور ) عن اين لْهَا اليد أن روم 
عَنْ عیسی ین لح » عَنْ ابی هُرَيْرَةَ ؛ أن ای ال : « إذا 
استيقظ حدم من متابه فليسنیر تلا رات . فان الشَيْطانَ 
بیت على ححيَاشِيمِ » . 


e‏ ر مت 


لغتان معروفتان » قوله عه : ( فليستنار فإن الشيطان يبيت على خياشيمه ) 
قال العلماء : الخيشوم أعلى الأنف وقيل : هو الأنف كله » وقيل : هى عظام 
رقاق لينة فى أقصى الأنف بينه وبين الدماغ » وقيل غير ذلك وهو اختلاف 
متقارب المعنى » قال القاضى عياض رحمه الله تعالى : تمل أن يكون قوله 
عه : « فإن الشیطان يبيت على خياشيمه » على حقيقته فان الأنف. أحد منافذ 


الجسم التى يتوصل إلى القلب منها لاسيما » وليس من منافذ الجسم ماليس عليه 


کتاب الطهارة (۱۱۱) باب )٩-۸(‏ 


4 - (۲۳۹) حدثنا اسحق ن راهیم وَمحَمد بن رافع, . 
قال لبن راف, : حَدَّثَنا عبد الرراق O‏ جرج . حبني 
أو ارت + همع جاب نع الله ول : قال رَسُولُ الله كاله 
« إذا اس سَجْمَر احدکم فل : 


عد 0 
۴ 


)٩(‏ باب وجوب غسل الرجلین بکمالهما 


7 ر عو‎ dok? و م2‎ ۱ N 
(۰ع۲) حذثنا هرون بن سعید الایلی وابو الطاهر‎ - ۵ 


الاب الامر بكظمه من أجل دخول الشيطان حينعذ فى الفم » قال : ويحتمل 
آن یکون على الاستعارة فإن ما ینعقد من الغبار ورطوبة الخياشم قذارة توافق 
الشیطان » والله أعلم . 
باب وجرب غسل الرجلین بكماهما 
فى الباب قوله موه : ( ويل للأعقاب من النار أسبة عار ار ا 
مسلم ره الله تعالى بإيراده هنا الاستدلال به و عل وكوب قا ارده 2 
وأن المسح لاخرىء . وهذه مسئلة اختلف الناس فیپا على مذاهب ؛ فذهب 
جمع من الفقهاء من أهل الفتوى فى الأعصار والأمصار إلى أن الواجب غسل 
القدمين مع الكعبين ولا يجزى* مسحهما ولا يجب السح مع الغسل » ولم يثبت 
خلاف هذا عن أحد يعتد به فى الإجماع » وقالت الشيعة : الواجب مسحهما 
ا محمد بن جرير والبای رأس العتزلة : يتخير بين المسح والغسل » وقال 
بعض أهل الظاهر : يجب الجمع بين السح والغسل » وتعلق هوّلاء الخالفون 
لا > وقد أوضحت دلائل المسعلة من الكتاب والسنة 


غلق سواه وسوى الاذنين > وفى الحديث إن الشيطان لا يفتح غلقا وجاء فى 


کتاب الطهارة ۱ )۲( باب )٩(‏ 


واا ست قالرا : ابرا ع الله نوخب عَنْ مَحْرمة 
ی دنه سم ا : حلت عَلَى 


عَائْشّة روج الى عبرم ی سعد بن أبى وَقَاصٍ . فذحل 


برخم بن أبى کر فادها . فقالث : یاعد امن ! 
بغ لر ني شمعت رول الله ی یقول : « ويل 
لاغتاب من الا » . 


E 


3 
ماما ی 
موی شا ن الاح + دحل علی عَاِسَةَ . فد کز عَنها » 


وشواهدها ور ان ماتعلق به اخالفون 0 العبارات النقحات فى شرح 
المهذب بحيث لم يبق للمخالف شبهة أصلا إلا وضح جوابها من غير وجه » 
والقصود هنا شرح متون الأحاديث وألفاظها دون بسط الأدلة وأجوبة 
اخالفین » ومن أخصر مان کره أن جميع من وصف وضوء رسول الله ر 
فى مواطن مختلفة وعلى صفات متعددة متفقون على عسل الرجلين: + 

وقرل مر : ١‏ + ويل للأعقاب من النار » ؛ فتواعدها بالنار لعدم طهارتها 
TS‏ الله كيف الطهور ؟ 
فدعا بماء فغسل كفيه ثلاثا إلى أن قال : ثم غسل رجليه ثلاثا » ثم قال : « هكذا 
الوضوء فمن زاد على هذا أو نقص فقد أساء وظلم » » هذا حديث صحيح 
اخرجه ابو داود و ره با سانیدهم الصحيحة » واه أعلم . قوله : ( عن سام 
مولى شداد وف الرواية الاخری أن آبا.عبد الله موی شداد بن الماد وفی الثالثة 


کتاب الطهارة ۱ (۱۱۳) باب )٩(‏ 


عن ای عه 


۱ فى هر مع وه ر ر ری قاش و 
عذكا غتر ف تومن علق كر إن عت خلقى يخ نز 
ES‏ . قال اه 


o 


ا ار ب د أبى وَقاصٍ . فمَررئا عَلَى باب حُجْرَةٍ 
اه . کر عَنّْهًا ‏ عن ای لله . بل 


2 


ا .) حڌشی سل ی شیپ . حلا اسن إن أن 


حقا مح . ۳۹ یی عم بن عبد الله جَنْ سال موی شاد بن 


سا من ی UE‏ 
مول شداد بن اهاد وسام مری الهری وسام بادو.س وسام موی مالك بن 
أوس بن الحدثان النصرى بالنون والصاد المهملة وسالم سبنان بفتح السين المهملة 
والباء الموحدة وسالم البراد وسالم را وسالم آبو عبد الله الدینی 
وسالم بن عبد الله وأبو عبيد الله مول شداد بن الماد فهذه كلها تقال فيه » قال 
آبو حاتم : كان سالم من خيار المسلمين » وقال عطاء بن السائب : حدثنى سام 
البراد و کان أوثق عندی من نفسی . وأما قوله : ( حدثتى سلمة بن شبیب 
حدثنا الحسن ب بن أعين » حدثنا فليح » حدثنى نعيم بن عبد الله » عن سالم مول 
ابن شداد ) فکذا وقع فى الاوك مول ابن شداد قيل إنه خطأ والصواب حذف 
لفظة ابن کا تقدم . والظاهر أنه صحيح فإن موی شداد مولى لابنه » وإذا أمكن 


کتاب الطهارة (۱54) باب )٩(‏ 


2 ۳ ی ا شر ا ر ۱ 
الهاد » قال : كنت انا مَعَ عَائشة رضی الله عنها فذکر عنها » عن 


ف ف 
مډ کډ م 


روهظ ه 

5 - 141 وحلتی رب عزب . حلا جر اح 
وَحَدَننَا|إسْحقٌ . راجو عن منصلُور » ع هلال رن عاف 
ا یه رون 7 إبطالها لاسیما فى هذا الذی قد قیل فيه هذه 
الأقوال » والله علم . قوله : ر حدثنا عکرمة بن عمار» حدثنا يحبى بن 
إلى 00 ل ا ا 
واو اه 4 ويحبى تابعیون معروفون 50 عمار ات تابعى "بع 
المرماس بن زياد الباهلى الصحانى رضی الله عنه » وفى سنن أبى داود التصر یخ 
بسماعه منه » والله علم . وقوله : ( حدثنى أو حدثنا ) فيه أحسن احتياط وقد 

تقدم التنبيه على مثل هذا قريبا وسابقا » والله أعلم . قوله : ( حدثنى محمد بن 
حاتم وأبو معن الرقاشى ) اسم ألى معن زيد بن يزيد وقد تقدم بيانه فى أوائل 
ابد ساي كنك ا ع وي يه 
ضبطها المتقنون » أنا مع بالنون والم بينهما ألف » ووقع فى كثير من 

ااسول ولكثير من الرواة المشارقة والغاربة أبايع عائشة ئشة بالباء الموحدة والياء 
المغناة من الا قال القاضی : : الصواب هو الاول . 2 قلت قلت : وللثای ات 
وجه . قوله : ( عن هلال بن يساف عن ألى يحيى ) أما يساف ففيه ثلاث 
لغات فتح الياء وكسرها وإساف بكسر الهمزة » قال صاحب المطالع : يقوله 
الحدثون بكسر الياء » قال : وقال بعضهم : هو بفتح الياء لأنه لم يأت فى كلام 
العرب کلمة آوها ياء مكسور إلا يسار لليد ». قلت : والأشهر عند أهل اللغة 
آساف بالهمزة وقد ذکره ابن السکیت وابن قتيبة وغیرهما فیما یغیره الناس 


كتاب الطهارة )1( باب (ه) 


e eee 
كا ی ان . ی إا كنا يماء بالطريق‎ 

م ل تمر . فتَوضّووا وَهُمْ ججال . فانتهیتا له 0 

تلو لَمْ يها الْمَاُ . قال رَسُول الله علق : « ويل لِلأَعْقَاب 

من الثار .. اكوا وضع ) . 


چڊ در 
م 2 


(...) وحدثناه بر بكر بن أبى كدو تا ۰ 
سفیان . ح وخا ابن الْمكّى واین بشار . قالا : دا محم 
ابن جعفر . قال : حدتتا شعية لافنا عن تلور » بها 
الإستاد . ویس فى حَديث شعْبَة , ایوا الوضوء ) وفی خدیثه ) 
عَنْ أبى یخی الْأعرج. . 


. حتفا سياد بن روخ و بو كايل الجخدرق‎ » Ww 
جَمِيعاً عَنْ أبى عَوَائَةَ . قال لو کامل : حَدَنَنَا ابو عَوَائََ عَنْ‎ 
: قال‎ 


61 


أبى بش » عَنْ وف بن ماك ؛ عَنْ عَبْدِ اله بن عَمْرِو » قا 


1 


ویلحنون فيه فقال e‏ ول کنیل ن 
امه مصد ع بکسر الم واسکان الصاد وفتح الدال وبالعین ن الهملات » وقا. 
يحيى بن معين : اسمه زياد الأعرج المعرقب الأنصارى » والله أعلم . قوله : 
( فتوضؤوا وهم عجال ) هو بكسر 0 
وغضاب . قوله : ( حدثنا أبو عوانة عن ألى بشر.عن يوسف بن ماهك ) اما 


Sor 


۸ - ۲4۲ حدثنا رنب سام ات ۳ 
الربيع ( يَعنِى ابن ملم ) عَنْ مُحَمدٍ ( وَهُوَ ان زيا ) عَنْ 
؛ ا يق وى زعلا كم بل و زد 70 
لِأْعْقَاب من التار » . 


۱-۹ ..) حدّثنا زر ا لاع 
اس او او ای یی چگ 
ابی هريرة »ال رای قوم وضو ۾ ین المطهرَة . فقا : 
الوْضوءَ . فَإِنّى سَمِعْتُ أب قاب عل قول : « ويل 
من الثار » . ۱ 


أبو عوانة فتقدم أن امه الوضاح بن غيل الك :راما ابو بش فو جر این 
ا ا دق اقا زهر و ر ت لأنه ابيع ی اطع : 

أقوله : ( وقد حضرت صلاة العصر ) أى جاء وقت فعلها » ويقال : حضرت 
بفتح الضاد وكسرها لغتان الفتح أشهر . قوله : ( يتوضؤون من المطهرة ) قال 
العلماء : الطهرة كل إناء يتطهر به وهی بکسر الم وفتحها لغتان مشهورتان » 
وذكرهما ابن السكيت من كسر جعلها آلة ومن فتحها جعلها موضعاً يفعل 
فيه . قوله عله له : ( ويل للعراقيب من النار ) العراقيب جمع عرقوب يضم العين 


کتاب الطهارة ۰ (۱۰۷) باب )٠١-5(‏ 


0 خی زهیر ین خرب . حَدَّثنا چم‎ 3 - #٠ 
سهيل ) ؛ عن أيه » عَنْ أبى هريره » قال : قال زسول الله ع‎ 
. 0 رل لاغاب ین لا‎ ) 


۴ 
3% 3# 


(۱۰) باب وجوب استيعاب جميع أجزاء محل الطهارة 
)۲٤۳( - ١‏ حدثتى سَلَمَة بن شييت . a‏ 
محمد نا . لا مفقل عَنْ أبى لت عَنْ جاب : آخبرنی 


با ور مه . 


ا o Ps‏ ا هگ موم نا 
بصره. الى 2 فقال : ) ارجع نع فاحسين وضوءك ( فر جع نم 


فى الفرد وفتحها فى الجمع وهو العصبة التى فوق العقب ومعنى ويل هم هلكة 


باب وجوب استيعاب جميع أجزاء محل الطهارة 


فبه ( أن رجلا توضاً فترك موضع ظفر على ظهر قدمه تأبصره انیت 
فقال الج وه ترما بحن ذا لني أن ره 
جزءا یسیرا مما يجب تظهیره لاتصح طهارته وهذا متفق عليه » واختلفوا فى 
المتیمم يترك بعض وجهه فمذهبنا ومذهب الجمهور أ لمح كما لابصع 
وة وعن أبى حنيفة ثلاث روایات إحداها إذا ترك أقل من التصف أجزأه 
والثانية إذا ترك أقل من قدر الدرهم أجزأه والثالثة إذا ترك الربع فما دونه أجزأه 
وللجمهور أن یحتجوا بالقیاس » والله علم . وفی هذا الحديث دليا ل على .أن 


کتاب الطهارة (۱2۸) باب ( ۱۰ - ۱۱ ) 


(۱۱) باب خروج الخطایا مع ماء الوضوء 
م ور يبر وو ِ 


o ۳ 


تيك ل أن لي ا 
ما لس ل ار 
و2 و ف 2 ۳2 و م هو 2 میم ° 
و e‏ ر ۱ نظر له 
بن كن کل یلتو کان عتا هة تى لاو رآ 


مو ترك شيئا من أعضاء طهارته جاهلا لہ لم قصح هوا دونه تعلیج الجاهل 
والرفق به » وقد استدل به جماعة على أن الواجب فى الرجلين الغسل دون 
المسح » واستدل القاضى عیاض یت الله تعالی وغيره بهذا ریت عن ۱ 
وجوب الوالاة فى الوضوء لقوله به : ( أحسن وضوءك )»و م يقل : اغسل 
الموضم الذى تركته » وهذا الاستدلال ضعيف أو باطل فان قوله عل 
« أحسن وضوءك » محتمل للتتمیم والاستئناف وليس حمله على أحدهما ول من 
لخن + والله أعلم . وف الظفر لتا ن أجروهها ظفر بضم الظاء والفاء وبه جاء 
القران العزيز » ويجوز إسكان الفاء على هذا ويقال : ظفر بكسر الظاء وإسكان 
الفاء وظفر بكسرهما وقرىء بهما فى الشواذ وجمعه أظفار وجمع الجمع أظافير 
ويقال فى الواحد أيضا أظفور ء والله أعلم ۱ 


. باب خروج الخطايا مع ماء الوضوء 
فيه قوله م : ( إذا توضا العبد المسلم أو المؤمن فغسل وجهه خرج من 
اس لطي ا ی مر 
خرج من يديه كل خطيئة كان بطشتها يداه مع الماء أو مع اخر قطر الماء فإذا 


)۱۱( کتاب الطهارة ِ باب‎ ٠ 


مر 2 ۱ 


SS 


0 
ره أ 


۴۳ - ۲4۵ افا كيد ب مغر بن ربعی المرسى.. 
ا عو ,2 مش و ۶۸ 2 مھ مه ۳ 1 و و و ۳ 1 
حدثنا ابو هشام المخزومی » عن ا ابن زیاد (. 


o‏ ير هم 


- و 
لا عفان ن حكيم . حا محمد بن انكر عَنْ خنران . 


راو وم ا ا ۲ صزابله 
عَثْمَّانَ ب عَفان » قال : قا 0 الله عو : ( ف 

عن بن با( من تو 

9 م 2 چ و 2 ۶۶ 5 ے وه م 3 

فاحسن لو ضوء حرجت خصاياه من جسده ختی تخرج من 
8 ور 


غسل رجليه خرجت 13 حطيئة مشتبها رجاه مع الماء أو مع آخر قطر أماء 
حتى يخرج نقيا من الذنوب ) أما قوله : « المسلم » أو الوم فهو شك من 
الراوى . وكذا قوله : « مع الماء أو مع آخر قطر الماء ) هو شك أيضا . 
والمراد بالخطايا الصغائر دون الكبائر کا تقده بيانه کا فى الحديث الاخر ماء 
تعش الکبائر ‏ قال القاضی : وراد بخر و جها مع الماء اجاز والاستعارة 86 
غفترانها لانها ليست بأجسام فتخرج حقيقة » والله أعلم . وق هذا الحديث دلیل 
على الرافضة وإبطال لقوهم : الواجب مسح الرجلین ۰ وقوله عو : ( بطشتا 
يداد ومشتها ر جلاه ) معناه کش . قو له ۳ حدثنا محمد بن معمر بن ربعى 
القیسی حدثنا أبو هشام انخزومى ) هكذا هو فى جميع الاصول التى ببلادن 
أبو هشام وهو الصواب وكذا حكاه القاضیی عياض رحمه الله تعالى عن بعض 
رواتهم قال اوت الرواة ا ا a‏ 7 وا اش 


(۱۲) باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل فى الوضوء 
۵ - ۲4 حدشى و كريب معد محا مُحَمَّدُ بن العلاء والقاسِم بن 
زَكرَاء ُن ديار وَعَبْدُ بن میب فالا : حدّثنًا تابن مَخْلَدٍ عن 
یمان يلال . خی ُمَارَة بن عَرية الأتصاری عَنْ تنم بن 
يق الله ارم قال : رابت ابا هر یت . فَكَسّل وَجْهَهُ 
يع اوه عسل ید نی على انع فى اب 
دهُ ری - سی أشرع فى اعد . ثم فيك رامته در 


باب استحباب إطالة الفرة والتحجیل فى الوضوء 
اعلم أن هذه الأحاديث مصرحة باستحباب تطویل الغرة والتحجيل ع 
تطويل الغرة فقال أصحابنا : هو غسل شىء من مقدم الرأس وما يجاوز الوجه 
زائد على الجزء الذی يجب غسله لاستيقان كمال الوجه » وأما” تطویل 
التحجيل فهو غسل مافوق المرفقين والكعبين وهذا مستحب بلا خلاف بين 
أصحابنا » واختلفوا فى قدر المستحب علی ارج أحدها أنه يستحب الزيادة 
فوق المرفقين والكعبين من غير توقيت والثانى يستحب إلى نصف العضد 
والساق والثالث يستحب إلى المنكبين وا لركبثين وأحاديث الباب تقتضى هذا 
کله » وأما دعوى الامام أبى الحسن بن بطال المالكى والقاضى عياض اتفاق 
العلماء على أنه لايستحب الزيادة فوق المرفق والكعب فباطلة وک نصح 
دعواهما وقد ثبت فعل ذلك عن رسول الله عر وأبى هريرة رضى الله عنه 
وهو مذهينا لاخلاف فيه عندنا كما ذكرناه ولو" خالف فيه مخالف كان 
ا ور السنن الصحيحة الصريحة » وأما احتجاجهما بقوله لل : 
« من زاد على هذا أو نقص فقد أساء وظلم » فلايصح لأن المراد من زاد فى 
عدد الرات والله أعلم : - قوله : ( عن نعم بن عبد الله المجمر ) هو بضم الم 


کتاب الطهارة (۱۷۱) باب (۱۲) 


جل ايى ی شرع فی السا E‏ ا 
35 شرع فی اسای ی : کا رت وَسُول لل مه یتوس . 
وال : قال سول الله ع )0 ۳ ال الْمُحَجُلون يوم القَيامَة 
من اسبا غ ضوع E‏ . 

+ د د ۱ 
۵ - . .) وحلثیی هرون بن سَعِيد الأ . خی ابن 
رھ ای وک اب و ی و 


SS ل‎ SS 


یس سد م 
0 


ال : سیف سول دم بول : إن أمتى اون يوم 
المَیامة امان من آثر الوضوء . فن اطع م منک ان ييل 


و oo‏ 9 
مرف 0*0 


غرته فلیفعل » . 
دن + و 


الأولى وإسكان الجم وكسر الم الثانية عاك المجمر بفتح ال وتشديد الم 
. الثانية الکسورة وقیل له احير لاه كان جر مسجد رسول الله .ينه أى 
يبخره » والمجمر صفة لعبد الله ویطلق على ابنه.نعم مجازا . والله أعلم . قوله : 
( شرع ف العضد وأشرع ف الساق ) معناه أدخل الفسل فیهما . 

قوله مله : ( أنتم الخ لغر احجلون يوم القيامة من اثار ا 7 
اللغة :الغرة بياض فى - جببة الفرس والتحجيل بیاض فى يديها ورجليها »قال 
سمى النور الذى يكون على مواضع الوضوء یوم القيامة غرة وتحجيلا تشبيها 


کتاب الطهارة ۱ ۱۲۳ بات نش 


۹ - (06۷) حقئنا سویڈ نم سيد وابن ن أبى عم . جهیعا 
عن مراد الفراری . قال ابن ا : حلا مرو عَنْ أبى 


مالک الا شجیی سعد بن طارق » عَنْ أبى حازم » عَنْ أبى هريره ؛ 


أن رسو الله كه ال : إن خضي أَبَعَدُ من أيه مِنْ عَدَيِ. 


له اش بياضاً من اقلح . الى من عسل بان لاه اک 
من عَدَد النُجُوم. ٠‏ فَإنّى ا ا 
لاس عَنْ رقي الا لي اللو ۳ یومیذ ؟ قال : 
aes‏ 
محجلین 0 الوضوء )6 . 

۷ - ...م وحئا أ و کریب ال بن عَبِدٍ الاغلی 
رفظ لواصل ). قالا : حَدَثنا ابن فضیل عن أبى ماللی 
اا والله أعلع . . قوله عه : : ( لكم سيما ETE‏ م ن الأم 
. تردون على غرا محجلين من أثر الوضوء ) أما السيما فهى العلامة وهی مقصورة 
' وممدودة.لغتان ويقال السيميا بياء بعد الم مع المد » وقد استدل جماعة من أهل 
الكل يد اديت عل أذ اوو فا هدو هة ادها اس کال 
قرفا » وال اعرون لب ار رما فا نی ای یی 
۱ الغرة والتحجیل واحتجوا بالحديث الا خر : هذا. وضو ووضوء الاتبیاء قبا بل » 
. وأجاب الأولون عن هذا يجوابين أحدها أنه حديث ضعیف معروف الضعف 
والثانى لو صح احتمل' أن يكون الأنياء اعتصنت بالوضوء دون مهم إلا هذه 
الآأمة + والله أعلم . قوله : ( واف لأصد اناس عنه ) وف 0 
الأخری : ( وأنا أذود الناس عنه ) هما بعتی أطرد وأمنع . قوله ع : 


كتاب الطهارة (۱۲۳) باب (۲ 06 


لاشجیی . عَنْ أبى حازم ۰ عَنْ آپی هريره ءال : قال رو الله 
َل : د رد على ی الْحَوْض رف اا SE‏ 
لرل یل الرَجُل عَنْ یه lL‏ الله ! اعرا ؟ فال : 
دتم کم سیم سث لاه نکم تون ع غراً مین 
ین آثار لوضوء . لصن عَنى طائقة ا فلا يَصِلُودَ . فاقول 
يارب ! هولاء من أصْحَابِى . قیجییبی مَلَكّ ول وم ره 
ا بَعَدَكَ ؟ » . ۱ 


( فيجيبنى ملك ) هكذا هو فى جميع الأصول فيجيبنى بالباء الموحدة من الجواب 
ا ا ال اى جعفر من , رواتهم فإنه 

ده فيجيئنى بالهمز من امجىء والأول أظهر والثانى وجه والله أعلم . قوله ١:‏ وهل 
SE I‏ 
سحقا » 2 هذا مما اختلف العلماء فى الراد به على أقوال أحدها أن الراد به 
المنافقون والمرتدون فيجوز أن يحشروا بالغرة والتحجيل فيناديهم النبى عله 
للسيما التى عليهم فيقال : ليس هؤلاء ما وعدت بهم/إن) هؤلاء بدلوا بعدك 
أى: لم يموتوا على ماظهر من إسلامهم » والثانى أن المراد من كان فى زمن النبى 
عو ثم ارتد بعده فيناذيهم , النبى ع وإن لم يكن عليهم سيما الوضوء لما كان 
يعرفه يه فى حياته من إسلامهم فيقال : « ارتدوا بعدك » » والثالث أن المراد 
به أصحاب المعاصى والكبائر الذين ماتوا على التوحيد وأصحاب البدع الذين 
لم يخرجوا ببدعتهم عن الإسلام وعلى هذا القول لايقطع لهؤلاء الذين يذادون 
بالنار بل يجوز أن يذادوا عقوبة هم ثم يرحمهم الله سبحانه وتعالی فيدخلهم الجنة 
و سر 
ويحتمل أن يكون كانوا فى زمن النبى عه وبعده لكن عرفهم بالسیما وقال 


کتاب الطهارة (۱۷) باب (۱۲) 


وم قرو ,2 ۶ و و2 د ا ريشق و و 

۸ - (۲:۸) وحذّثنا علمان بن ابی شي . حَدّئنا على بن 
مسنهر عن سَعْد بن طَارِقٍ » عَنْ ربع ن جراش » عَنْ حُدَيْفَة » 
قا : ال رَسُولُ الله عله : « رن حَوْضى لاد من أله ِن 


ګر رودل 


عدن . والای تفسی بيده ! ای نو عنه لرجال كما يود 
رل بل اله عَنْ حَوْضيه » فاو : يَارَسُولَ اللو ! وَتعْرِفنَا ؟ 
قال : ر TE‏ علی غرا محجین من اراو لشت لست 


۹ ا 1 


و 
و - ع ه و براه 


وتيب“ بن مد وعلی ین خر 
قال این یوب : ا إسْمَاعيلٍ ٠‏ أَيرنى لعلا عن أبيه ¢ 
ی رن رَسُول اللو عله أ ابر فل « السثلام لیم 
دار قوم مُوینین . وا ۰ إن شاء اله » بکم لاحفون : ود أن 


ا آبز عمر ین عبد البر : کل من أحدث فى الدین فهو من 
الطرودین عن الحوض كالخوارج والرواقض وساثر اصحاب الاهواء قال 
وكذلك الظلمة السرفون فى الجور وطمس الق والمعلنون بالکباثر » قال : وکل 
هؤلاء يخاف علیهم أن یکونوا من عنوا بهذا الخير » والله أعلم . قوله عي : 
( والذی نفسئ :بيده ) فيه جواز احلف بالّه تعال من غير استحلاف ولا 
ضرورة ودلائله كثيرة . قوله : ر سرج بن يونس ) هو بالسین الهملة وباجم 
وتقدم أن يونس بضم النون 00 وفتحها 0 فیین وتر که » والله 
أعلم . قوله : و أذ رسول الّه 1ش أن القبرة فتال ۱ لسلام علیکم دار قوم 


كتاب الطهارة 086 باب (۱۲) 


rS ۰‏ ۵ مس عم 2 ون قم ع ےت ا ی ۷ i‏ 
قد رايتا إخواتتا » قالوا : او لستا إخوائكَ یارسول الله ؟ قال : 


وه 2 مه سم 9 مر وی 9 o‏ 2 ِ و 
« انتم اصحابی ه واخواننا الذين لم ياتوا بعد ) . فقالوا 0 یش 


مومنین وإنا إن شاء الله بک لاحقون ) أما القبرة فبضم الباء وفتحها و کسرها 
ثلاث لغات الکسر قلیل وأما دار قوم فهو بنصب دار » قال : صاحب الطالع 
هو منصوب على الاختصاص أو النداء الضاف والأول آظهر ‏ قال : ویصح 
الخفض على البدل من الکاف والم فى علیکم والراد بالدار على هذين الوجهین 
الأخيرين الجماعة أو أهل اندار وعلى الأول مثله أو النزل . وأما قوله عي : 
« وإنا إن شاء الله بكم لاحقون»فأتى بالاستتناء مع أن الوت لاشك فيه › 
وللعلماء فيه أقوال أظهرها أنه ليس للشك ولكنه َه قاله للتبرك وامتثال أمر الله 
تعالى فى قوله : ظ ولا تقرلن لشىء إنى فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله که 
والثای حكاه الخطالى وغيره أنه عادة للمتكلم يحسن به کلامه والثالث أن 
الاستثناء عائد إلى اللحوق فى هذا المكان » وقيل معناه إذ شاء الله » وقيل أقوال 
أخر ضعيفة جدا تركتها لضعفها وعدم الحاجة إليها منها قول من قال : الاستثناء 
منقطع راجع إلى استصحاب الإيمان » وقول من قال : كان معه عر مؤمنون 
حقيقة واخرون يظن بهم النفاق فعاد الاستثناء إليم وهذان القولان وإن كانا 
' مشهورين فيهما خطأ ظاهر ‏ والله أعلم . 

قوله َيه : ( وددت أنا قد رأينا اخواننا" قالوا : أولسنا إخوائلك 
يارسول الله قال : بل آنتم أصحالى واخواننا الذين ۸ يأتوا بعد ) قال العلماء : 
فى هذا الحديث جواز الفنى لاسيما فى الخير ولقاء الفضلاء وأهل الصلاح » 
والمراد بقوله عله : « وددت أنا قد رأينا إخواننا » أى رأيناهم فى الحياة الدنيا 
قال القاضى عياض : وقيل : المراد تمنى لقائهم بعد الوت قال الامام الباجى : 
قوله له : « بل أنتم أصحایی » ليس نفيا لأخوتهم ولكن ذكر مرتبتهم الزائدة 
بالصحبة فهؤلاء إخوة صحابة والذين ۸ يأتوا إخوة ليسوا بصحابة کا قال الله 


کتاب الطهار ة (۱۷) باب (۱۲( 
جح حي سيعت بح ع جا ا ن ۳ ا تن 


۳ ع 
أن رجاو ا عل ندا ان فير کل قفر لم 
لا یرف يله ؟ » توا .سول الله ! قال : یک 


ت ود 


یود غرا مُحَجُلِينَ , 0 2 . وأا َرطُهُمْ عَلَى الْحَوْضٍ . 


ال « ينا الزمنون إعوة 4 قال القاضی عیاض : ذهب بو عمر بر 
یاه ال وج هذا احدیث وغیره من الاحادیث فى فضل من يأنى اخر الزمان 
إلى أنه قد يكون فیمن يأ بعد الصحابة من هو أفضل ممن كان من جملة 
الصحابة وأن قوله عو :خیرم قرنى » على الخصوص معناه خير الناس قرف 
أ السابقون :الأولون: من لهاجرین والأنصار ومن سلك مسلکهم فیژلاء أفضل 
الأمة وهم المرادون بالحديث وأما من خلط ف: زمنه ع وان راه وصحبه 
أو م يكن له سابقة ولا أن ر فى الدين فقد يكون فى الق مرون التى تأق. بعد القرن 
الأول من يفضلهم على مادلت عليه الآثار قال القاضى : وقد ذهب إلى هذا 
آیضا غيره من المتكلمين على العانی قال : وذهب معظم العلماء إلى خلاف هذا » 
ون من صحب البی عة وراه مرة من عمره وحصلت له مزية الصحبة أفضل 
من كل من اتی بعد فإن فضيلة الصحبة لا يعدها عمل . قالوا : وذلك. 
فضل الله يؤتيه من يشاء واحتجوا بقوله عه : « لو أنفق أحدك مثل أحد 
ذهبا مابلغ مد أحدهم ولا نصیفه » . هذا کلام القاضی » والله أعلم . قوله : 
( لو أن رجلا له خيل .غر محجلة بين ظهری خیل دهم بهم ) آما بين ظهری 
فمعناه بينهما وهو بفتح الظاء وإسكان الماء ٠»‏ وأما الدهم فجمع أدهم هم وهو 
الأسود والدهمة السواد » وأما الهم فقيل : السود أيضا وقيل : الم الذى 
لايخالط لونه لونا سواه سواء كان أسود أو آبیض أو أحمر بل يكون لونه خالصا » 
وهذا قول ابن السكيت وأبى حاتم السختیای وغیرها قوله مه : ( وأنا 
فرطهم على الحوض ) قال امروی وغيره : معناه أنا أتقدمهم على الحوض › 


كتاب الطهارة )۷۷( _ باب (۷) 


ا 0 در و رگ ۶ ۳ 
لیذادّن رجال عَنْ حَوْضى کناب البعير الضال . اتادیهم : الا 


هلم ! r‏ ار 12 بوا بعك . فاقول : محقا سخقاً » . 


(...) حلفا فة بن سعيد . حَدَّثْنا عبد العزیز يعن 
0 8 ا و 
الد راژردی:. وحدّننی اسح بن موسی الانصارى .. حدثنا 


معن . . حدثتا مالك ججميعا عن العلاء ي عبد ارشمن نب 
ا ا ا ال 2 حرج إلى لمقبرو فقال : 
1 السلا عب دار قوم ی و إن شاء الله م 
لاحقون » بمثل خدیث اٍسمَاعیل بن جعفر ان خدیث مالك 
) داكن رجال عن خوضیی ) . 


يقال : فرط القوم دا تفدمهم راد شم الاء رعق :لهي الدلا والريشا وف هذا 
اديت بشارة له الأمة زادها الله فال شرفا ؛ فهنيعا ان کان رسول الله عق 
فرطه ‏ قوله عه : ( أناديهم ألا هلم ) معناه : تعالوا » قال أهل اللغة : فى 

هلم لغتان أفصحهما هلم للرجل والرجلين والمرأة والجماعة من الصنفين بصيغة 
با وبهذه اللغة جاء القران ف قوله تعالى : © هلم شهداء م 4 ل والقائلين 
لاخوانهم هلم إلينا ‏ ۰ واللغة الثانية هلم یارجل وهلما یارجلان وهلموا 
یارجال وللمرأة هلمی وللمرأتين هلمتا وللنسوة هلمن . قال ابن السکیت 

ه : الأولى أفصح ا قدمناه . قوله ع : ( فاقول سحقا سحقا ) هکذا 
هو فى الروایات سحقا سحقا مرتین ومعناه بعدا بعدا والکان السحیق البعید » 
وق سحقا سحقا لغتان قرىء بهما فى السبع إسكان ال حاء وضمها قرأ الكساق 
بالضم والباقون بالإسكان ونصب عل تقدير ألزمهم الله سحقا أو سحقهم 


كتاب الطهارة )۸( لف 


و ا ای 
۰ - .هم حدقا كيه سعید . دنا حلف ۱ 
2 ا 2 هه ره و 
علق یی رة زر وص ستاو .تک هن يده على 
لبط 4 . قلت له : ااا 5 ! ما هذًا الْوْضُوءُ ؟ فتال E‏ 
٤وو‏ ه ىر وو ت۳۳ ۶۱ 
تباید بو TS‏ 


الوضوء ) . 


ع٠‎ 


سحقا . قوله : ( فقلت يا أبا هريرة ما هذا الوضوء ؟ فقال : يا بنى فروخ أنتم 
ههنا لوعلمت أنكم ههنا ما توضأت هذ الوضوء ۰ معت خليل ع يقول 
تبلغ الحلية ا ل فروخ فبفتح الفاء وتشديد 
الراء وبالخاء العجمة ‏ قال صاحب الع e‏ 
َيه من ولد كان بعد إسماعيل.وإسحاق > کر نسله ونما عدده فولد العجم الذين 
هم فى وسط البلاد » قال القاضى عياض : أراد أبو هريرة هنا الموالى وكان 
خطابه لأبى حازم قال القاضى : وإما أراد أبو هريرة بكلامه هذا أنه لاينبغى 
لمن يقتدى به إذا ترخص ف أمر لضرورة أو تشدد فيه لوسوسة أو لاعتقاده 
فى ذلك مذهبا شذ به عن التاس أن يفعله بحضرة العامة الجهلة لملا يترخصوا 
برخصته لغير ضرورة أو يعتقدوا أن ما تشدد فيه هو الفرض اللازم . هذا كلام 
القاضى » والله أعلم . 


کتاب الطهارة ۱ 1 (۱۷۹) باب )05) 


(۱4) باب فضل إسباغ الوضوء على المکاره 


م و م۱ هر 2 ۶ o‏ 


۱ - )ا( حذنا یحیی بن یوب و فتیبه وابن حجر . 


جییعاً عن إسْمَاعِيلَ ن جخفر ال ابن یوب : حلا إسْمَاعِيل . 
أخيرنى لاء عن ابی » عَنْ ایی رب ؛ أن رسول الله ریه َال : 
« ألا ادُلَكُمْ عَلَى ما يحو اله به الْحَطَايا وفع بو رجات ؟ ۱ 
او ګګ الله ! قَالَ : سا الوضوء عَلَى الْمَكَارِهِ .. 
وکترة الط ی الم جد . والتظار الصلاة بعد الصلاة . ذلکم 
ال باط ) . 


باب فضل إسباغ الوضوء على المكاره 


فيه قوله عه : ( ألا أدلكم على ما یحو الله به الخطايا ويرفع به الدرجات؟ 
قالوا : بل يارسول الله » قال : إسباغ الوضوء على الکاره وكثرة الخطا إلى 
الساجد وانتظار الصلاة بعد الصلاة فذلكم الرباط ) قال القاضى عياض : محو 
:الخطايا كناية عن غفرانها قال : ويحتمل محوها من كتاب الحفظة ویکون دلیلا 
عل غفزاتها ورفع الدرجات إعلاء المنازل ف ان وإسباع الوضوء عامه 4 
زالمكاره تکون بشدة البرد وألم الجسم ونحو ذلك » وكثرة الخطا تکون ببعد الدار 
٠‏ وكثرة التكرار وانتظار الصلاة بعد الصلاة » قال القاضى آبو الولید الباجى : 
هذا فى المشتركئين من الصلوات فى الوقت » وأما غيرهما فلم يكن من عمل 
الناس وقوله : ( فذالكم الرباط ) أى الرباط المرغب فيه وأصل الرباط الحبس 
على الشیء کانه حبس نفسه على هذه الطاعة » قيل : ويحتمل أنه أفضل الرباط 
كا قيل الجهاد جهاد النفس ويحتمل أنه الرباط المتيسر الممكن أى أنه من آنواع 
الرباط . هذا اخر کلام القاضى » وكله حسن إلا قول الباجى فى انتظار الصلاة 


1 کتاب الطهارة 1 (۱۸۰) باب ٤(‏ ك 1 ( 


اا مالك .ج وخا مر نو ۳ . 5 هو ار لو ۳/۳ 


جعفر اکا مه . جما عن ده نيد شنیب 

الإستاد ی . وفی دبك مالك 

نتین ( « قذلکم یط ® 
8 باب ود 5 


فان فيه نظراء والله أعلم . قوله : وفى حديث مالك ثنتين « فذالكم الرباط 
فذالكم الرباط » هكذا هو فى الأصول ثنتين وهو صحيح ونصبه بتقدير فعل 
أى ذكر ثنتين أو كرر ثنتين » ثم إنه كذا وقع فى رواية مسلم تكرارة مرتين 
0 0 ثلاث مرات « فذالكم ا 000 الرباط » » وأما 

كرارة فقيل :و شأنه وقيل : كرره عي على عادته فى 
0 0 ليفهم عنه والأول آظهر والله أعلم . 


باب السواك 


قال أهل اللغة : السواك بکسر السين وهو يطلق على الفعل وعلى العود 
الى تسرك :ينور وهو مد کال الت وو ات أنضا قال 
الازهری : هذا من عدد اللیث ی من أغاليطة القبیحف وذكر> ضاحب 
المحكم أنه يؤنث ويذكر والسواك فعلك بالسواك ویقال : سالك فمه یسوکه 
سوکا فإن قلت : استاك لم يذكر الفم » وجمع السواك سوك بضمتین ککتاب 
وکتب » وذکر صاحب المحکم أنه يجوز أيضا سوؤك بالهمز ‏ ثم قيل إن 


ووو وو فوقو ووو و قو ونون ووو ووو وه نوو و فهو ووو وو ووم واو واو واواو و واوا هاه م م و وام مم و و6 666606666 


السواك ما عرد ون ساك إذا دلث » وفیل جد ا الابل تساولك ی تتمایل 
هزالا وهو فى اصطلاح العلماء استعمال عود أو نحوه فى الأسنان لتذهب الصفرة 
وغيرها عنها » والله أعلم . ثم إن السواك سنة ليس بواجب فى حال من الأحوال 
لي ع ل الت ل ی لت : 
أبو جامد الاسفراینی إمام أصحابنا العراقيين عن داود الظاهرى أنه أوجبه للصلاة 
وحكاه الماوردى عن داود وقال : هو عنده واجب فان تركه لم تبطل صلاته » 
وحکی عن إسحاق بن راهويه أنه. قال : هو واجب فان تركه عمدا بطلت 
صلاته » وقد انکر ل E‏ 
عن داود » وقالوا : مذهبه أنه سنة كالجماعة ولو صح إيجابه عن داود لم تضر 
مخالفته فى انعقاد الإجماغ على الختار الذى عليه الحققون والأكثرون ». وأما 


ثم إن السواك مستحب فى 


إسحاق فلم يصح هذا المحكى عنه » والله أعلم . 
جميع الأوقات ولكن فى خمسة أوقات أشد استحبابا أحدها : عند الصلاة سواء 
كان متطهرا بماء أو بتراب أو غير متطهر کمن ۸ يجد ماء ولا ترابا الثانى : 
عند الوضوء » الثالث : عند قراءة القران ؛ رایع : عند الاستیقاظ من النوم 
الخامس : عند تغير الفم وتغيره يكون بأشياء منبا ترك الأكل والشرب ؛ ومنها 

أكل ما له رائحة كريهة» ومنبا طول السكوت » ومنبا كثرة الكلام ».ومذهب 
الشافعى أن السواك يكره للصائم. بعد زوال الشتمع العلا يزيل رائحة الخلوف 
الستحية ویستحب أن يناك بعود می آراك واي شیء. انبعاك ما يزيل التخير 
حصل السواك كالخرقة الخشنة والسعد والأشنان ۰ وأما الأصبع فان كانت لينة 
لم يحصل بها السواك وان كانت خشنة ففيبا. ثلاثة أوجه لاصحابنا المشهور 
لاتجرىء والثانی : تجرىء والثالث : تجرىء إن ۸ يجد غيرها ولا تجرىء إن 
وجد » والمستحب أن يستاك بعود متوسط لاشدید اليبس يجرح ولا رطب 
لايزيل والمستحب أن يستاك عرضا ولا يستاك طولا لعلا يدمى لحم أسنائه فإن 


کتاب الطهارة 7 (A)‏ باب (۱۵) 


خرب . قالوا : دا سفيّان عَنْ آبی لژ » عن الأغرج. » ۰ عن 
أبى هر » عن ای عله ؛ قال : « ولا أن شق عَلَى المومیین 
روفی خییث زب ؛ عَلَى ایی ) زیم بالسواك ند کل 
صلاة . 
# ٭+ 00 

37 e و‎ E ر‎ ۳ 1 ۱ 

۳ - (۲۵۳) حدثئا ابو كريب محمد بن العلا : حدئتا أبن 
خالف واستاك طولا حصر السواك مع الكراهة » ویستحب أن بر السواله 
أيضا على طرف آسنانه و کرا. سى أضراسه وسقف حلقه إمرارا لطیفا ویستیعب 
e‏ این می افيه ولا باس باستعمال سوالك غیره باذ 
مكدب ان قود ا السواك اليحتاده . قوله حن : ( لولا أن أشق على 
المؤمنين أو .على أمتى لأ بال واك عند كل صلاة ) فيه دليل على أن السواك 
لیس بواجب » قال الشافعى رحمة الله تعالى : لو كان واجبا لامرهم به شق 
أو لم يشق . قال جماعات من العلماء من الطوائف : فيه دليل على أن الأمر 
للوجوب وهو مذهب أكثر الفقهاء وجماعات من المتكلمين وأضحاب الأصول 
قالوا : وجه الدلالة أنه مسنون بالاتفاق فدل على أن المتروك إيجابه وهذا 
الاستدلال تاج فى تمامه إلى دليل على أن السواك كان مسنونا فى حالة قوله 
ما : و لول أن أشى عل ام | الأمرتهم ) » وقال جماعة أيضا : فيه دليل على 
أن ات ن اور رعذ :قد ادف و الأصولريتال 
َه هذا الاستدلال ماقدمناه فى الاستدلال على الوجوب ۰و الله اعلم . وفیه دلیل 
على جواز الاجتهاد للنبى يه فيما لم يرد فيه نص من الله تعالى وهذا مذهب 
أكثر 0 الأصول وهو الصحيح الختار » وفيه بیان ماکان عليه 
النبى عله من الرفق بامته ميه » وفيه دليل على فضيلة السواك عند كل 


کتاب الطهارة (۱۸۲) باب (۱۵) 


خر عن تفیش » عَنْ أبيه ؛ قال ل 
ئة . قلث : بای شىء كان یبدا ای له را دحل به ؟ 
ًت : بالسواك . 


*# اد 


5 - (. لاس و رن ی تیش ا 
عد عبد الرحمن ڪن سین عن المقتام بن شرن » عَنْ أببه » عَنْ 
عائشة ؛ أن ال لنبى ع کان دا كل بدا بالسواك .. 

٥‏ - (104) حتفا تشن عيب كارك . حدثتا حَمَادُ 


ا م۵2 


دق رقم یی نیع ی برقع 


۳ 
ع ‏ و 

6.5 وعد نم شيبة . دنا هشیم 
صلاقع وق تقدم | بیان وقت ااا قوله : ( حدثنا يحيى بن حبيب 
الحارنُ » حدثنا حماد بن زيد » عن غيلان هو ابن جرير المعولى » عن ألى بردة » 
عن ان موسى رضی الله عنه ) هذا الإسناد كله بصريون إلا أبا بردة فإنه 
كوق » وأما أبو موسی الأشعرى فكوق بصری واسم أنى بردة عامر وقیل 
ارت وليل رح انم واسکان ان له وف ا ا 
حل من زد ء وهنااللي ذکرته من ضیطه سال عله عد حل العلم فا 
لقن و كلهم مصرحون به » والله أعلم . قوله : ( إذا دخل بيته بدأ بالسواك ) 


کتاب الطهارة (۱۸۶) باب )١١5(‏ 


و له ا 5 7 A‏ مس | ل 2 ر مر تن صاالل 
حصین » عَنْ ابی وال » عَنْ حُذَيْفَةَ ؛ قال : کان رسول الله عه 
إذا قام لهج » یشوص فاه بالسواك . 
¥ ¥ # 
0 پا ی 


دتا عن أ وال 2 رشن 


ام من اليل . بمثله و لمحد 


*% 3# كد 


اذا 
۶ 


e‏ سس وان بشار . قلا : حَدَننا 


یف شب ری راخب که الیل 


يَشُوص فا فاه 5 بالسواك 1 


همان نز سوال فى جميم الأوقات وشدة الاهام بة وتكراره » والله 
أعلم . قوله : إذا قام لیتبجد یشوص فاه بالسواك ) أما التبجد فهو الصلاة 
فى الليل ويقال هجد الرجل إذا نام وتهجد إذا خرج من المجود وهو النوم 
بالصلاة کا يقال تحنث وتام وتحرج إذا اجتنب الحنث والإثم والحرج » وأما 
قوله : « يشوص فاه بالسواك ) فهو بفتح الياء وضم الشين المعجمة وبالصاد 
الهملة > والشوص دلك الاسنان بالسواك عرضا . قاله ابن الاعرایی وإبراهم 
الخرلى وأبو سلیمان الخطابى واخرون »ع وقیل : هو الغسل . قاله امروی 
وغيره » وقيل : التنقية . قاله أب كييك والداودى وقيل : هو الحك . قاله 


أبو عمر بن عبد الب تأوله بعضهم أنه بأصبعه » فهذه أقوال الأئمة فيه › 


کتاب الطهارة (د۱۸) 02 باب (۱۵) 


رد ا ئئر دل ورد ا و رە ۳ 


8 - و وی 0 2 


سا س“ ۳ 
3 بات عند ای كد ذا و ام : یی الله عو مِنْ آخر 
0 فرج كر فى السّمَاءِ . نم تلا هذه الاي فى آل رن 


إن فى تعلق السّمَاوَات لاخ واختلاف الیل وَالتَهَارٍ » ختی 
بل > فما عَذَابَ لثار ۳1 / ان عمران / الآيتان : ۱۹۱۱۹۰ ۲ 1 


جع إلى ات سوك ولوصا .ام مَصلَى . ثم املطبجع . 


۳4 


نم فام فَكرَجَ فظر إلى السّماءِ لا هذو الاي . مرجم فوك 
توص . ثم فام فصلَى . 


0 
2 


وأكثرها متقاربة » وأظهرها الاول ومیل معناد » والله أعلم ۲ 


قوله : ( حدثنا أبو المتوكل أن ابر عباس حدثه ) إلى آخره . هذا الحديث 
فيه فوائد ٠‏ كثيرة ويستنبط منه أحكام نفيسة » وقد ذكره مسلم رحمه الله تعالى 
هنا مختصرا وقد بسط طرقه فى كتاب انصلاة وهناك نبسط شرحه وفوائده إن 
شاء الله تعالى ونذكر هنا أحرفا تتعنق بهذا القدر منه هنا فاسم ألى المتوكل 
على بن داود ويقال ابن داود البصرى . وقوله : ( فخرج فنظر إلى السماء م 
تلا هذه الآية فى ال عمران : إن فى خلق | السموات والأرض الآيات ) فيه أنه 
يستحب قراءتها عند الاستيقاظ ف اللين مع النظر إلى السماء لما فى ذلك من 
عظم التدبر » وإذا تكرر نومه واستيقاظه وخروجه استحب تكريره قراءة هذه 
الآيات کا ذكر فى الحديث » والله سبحانه وتعالى أعلم . 


کتاب الطهارة . ۱ (۱۸۰) 


5 ۳ 
)١15(‏ باب خصال الفطرة  .‏ ۱ 
6 ۰ (۲۵۷) حد‌ئنا ۳ بکر بن ات 1 وعمرو التَاقِدُ 


9 Kd 
وذ أن عدب .یا عن مذ فل أو کر حدثنا ابن‎ 


عن اهر » عَنْ س سعد إن لیب عن أبى هر ۽ عن 
لب ۳ قال : ١‏ الط ام أ تحمس مِنَ الفطرة ) 


لحان » والامنيخداد » وَتَقلِيم لأظفار » وتف الابط ١‏ رفص 
الفا )1 .. 


وس هده 2 


م اس © م 


۰ - ). .) حدقی بو اطامر وَحَرْمَلَة بن یخی 


لا 
یر ان وهب . أيَرنى يونس عَنِ ابن شهاب » عَنْ ما سیل بن 
الات 


يب » عَنْ أبى هريره » عَنْ رَسُولٍ الله عله ؛ ان قال : 


ORE ا الاثميتان ؛ ولاسیختاد‎ ۳ ١ 
يم الا حك‎ 


٠‏ الإبط لله 


3% تسا نا 


55 (۲۵۸) حڌثنا یخی یخی و 0 


۱ باب خصال الفطرة‎ ٠ 
فيه قوله عله الفطرة خمس أو خمس من الفطرة ) هذا شك من الراوء‎ 
› هل ا أو الثاى » وقد جزم فى الرواية الثانية ؛ فقال : الفطرة خمس‎ 


ثم فسر عو عله الخمس ؛ فقال : ( الختان والاستحداد وتقلم الأظقار ونتف الابط 


كتاب الطهارة | )۸۷ (١‏ باب )7( 


مر 0 ~0 مم م را ومو و 


كِلَاهُمَا عَنْ عفر . ال یخی :را جرب سین عَنْ أبى 
عِمْرَانَ الجَونى » ع عَنْ الس ین مَالِكِ ؛ قال : قال أل + وت لا 
فى فص الشتارب » وَتقليم اقا »وب ید وعلی ان 
أن لا رل اکر من أَرْيعِينَ بل . 5 


5 
3 مد و 


مس سم ی . حَدَّننَا یخی ( يَْنِى 
) . ح ولا ابن لمیر . لا بی ی 


ان هر 5 ام 
ید الله » عَنْ نافع » عن ابن عُمَر » عن عن النبى 4 قال : 
00 هر ر ی ر 

) احفوا الشوارب واعفوا اللحی ۹ 


ی کر ن انی عن بد عن لي شت عن الى له 
1 لس بإخفاء رار وَِعْاءِ 0 


نا تنا 


4 ری حدثنا سَهْل بن غاد . حا بريد بن ژر 


o مم‎ o 


ی خن عو قت اق قال رسئول اللو 


مډ ي و 


90 


2 ۵ So ر‎ ۳ 00 


کتاب الطهارة (۱۸۸) . . باب )١5(‏ 
مرح ی محمد بن جعفر ا لعلاء بن عبد الرحمن 
بن یقرت الق عن همغن یی ره ؛ قال :ال 

سول الله : و جزوا الْشَوَارِبَ ار الل خالفوا 
) ۰ 


#% ¥ و 


5 - (۲۹۱) حدننا جهن سوب عيا سعد وَأبُو بكر ن e‏ 
یرب عرب . قالوا : حَدَّننا تا وَكِيعٌ عَنْ رکرَاء بن ابی رَائدة » 
عَنْ مُصلعب بن یه عَنْ طَلقٍ ن خبیب » عَنْ عبد اللو ين 
ال » عن عَائِسَةَ ؛ قالث : قال رَسسُول الله ميه « عش من 
الِطرة عم الشاب » وغقاء الا ژاسینشاق 


الما فص الأظقار » وغل یراجم 4 رن الإبط 4 وَحَلَقُ 
الما « وَائقاص ما ¢ . 


قل وراه : قل سب 2 و یت لاش ها أن عون 
الح لمَظْمَضَة . 
راد قيب : قال وَكِيمٌ : ليقام الما یی الما 


وقص, الشارب ) وف الحديث الاخر : : ( عشر من الفطرة قص الشارب واعفاء 
اللحية والسواك واستنشاق الاء وقص الأظفار وغسل البراجم ونتف الابط 
وحلق العانة وانتقاص الاء قال مصعب : ونسیت العاشرة الا أن تکون 
الضمضة ) آما قوله عه : ( الفطرة حمس ) فمعناه خمس من الفطرة کا فى 
.إلرواية..الأخرى : ( عشر من الفطرة ) وليست .منحضرة أف العشر » وقد أشار 


دیص ۸9( باب )١(‏ 


9 َو Es‏ ش ی 1 ۳ ره ۳ 
..) وحدشاه ابو كريب . اخبرتا ابن ابی زائدة عن ابیه » 
عَنْ مُصلعب ی » فى هذا الاستناد »له . غير اه ال : قال 


لَه إلى عدم انحصارها فيها بقوله : ( فق انقو )وان له . وآما الفطرة 
فقد اختلف ف الراد بها هنا ؛ فقال أبو سليمان الخطابى ذهب أكثر العلماء إلى 
أنها السنة > وكذا ذكره جماعة غير الخطالى قالوا : ومعناه أنها من 00 
صلوات الله وسلامه عليهم » وقيل : هى الدين ثم إن معظم هذه الخصال ليست 

بواجبة عند العلماء » وی بعضها خلاف فى وجوبه كالختان وه 
والاستنشاق » ولا يمتنع قرن الواجب بغيره کا قال الله تعالى : #۵ کلوا من .مره 
إذا مر واتوا حقه يوم حصاده 4 والإيتاء واجب والأكل ليس بواجب » والله 
مالك وأكثر العلماء وهو عند الشافعى واجب على الرجال والنستاء جميعا ثم 
إن الواجب ف الرجل أن يقطع جميع الجلدة التى تغطى الحشفة حتى ینکشف 
جميع الحشفة وف المرأة يجب قطع آدنی جزء من الجلدة التى فى أعلى الفرج » 
CEE‏ و ای ور عار يد الصغر 
اله ييه ا سوسم 0" 
السابع من ولادته وهل يحسب يوم الولادة من السبع أم تكون سبعة. سواه ؟ 
فيه وجهان آظهرهما يحسب واختلف أصحابنا فى الخنشى المشكل فقيل : يجب 
ختانه فى فرجيه بعد البلوغ وقيل : لايجوز حتى يتبين: وهو الاظهر » واما من 
له ذكران فان کانا عاملين وجب ختانهما وان كان أحدهما عاملا دون الآخر 
ختن العامل » وفیما يعتبر' العمل به وجهان أحدهما بالبول والآخر بالجماع ولو 


ماهو واو و وه ع« ع ووه و وف ووو ووه واو ع وو ووه ومو ووه وتو وو ووو وو وو و وو و ووو وو وو وو و و دوو ولو وودث يو دةا/ 


مات إنسان غير مختون ففيه ثلائة أوجه لأصحابنا الصخيح الشهور أنه لايختن 
صغيرا كان أو كبيرا والثانى يختن الكبير دون الصغير » والله أعلم . وأما 
الاستحداد فهو حلق العانة سمى استحدادا لاستعمال الحديدة وهی الوسی وهو 
سنة » والمراد به نظافة ذلك الموضع والأفضل فيه الحلق ويجوز بالقص والنتف 
والنورة » والراد بالعانة الشعر الذى فوق ذكر الرجل وحواليه وكذاك الشعر 
الذی حوالى فرج المرأة ونقل عن أف العباس بن سر أنه الشعر النابت حول 
حلقة الدبر فيحصل من مجموع هذا استحباب خلق جميع ماعلى القبل والدبر 
وحوهماء وأما وقت حلقه فالختار أنه يضبط بالحاجة وطوله فإذا طال حلق » 
وكذلك الضبط ف قص الشارب ونتف الإبط وتقلم الأظفار » وأما حديث 
أنس المذكور فى الكتاب : ( وقت لنا فى قص الشارب وتقلم الأظفار ونتف 
الابط وحلق العانة أن لايترك أكثر من أربعين ليلة ) فمعناه لايترك تركا يتجاوز 
به أربعين لا آنهم وقت هم الترك أربعين » والله أعلم . وأما تقلم الأظفار فسنة 
ليس بواجب وهو تفعيل من القلم وهو القطع» ويستحب أن يبدأ باليدين 
قبل الرجلين ؛ فیبدا بمسبحة يده ايمنى ثم الوسطی ثم البنصر ثم اخنصر 
ثم الإبهام ثم يعود إلى اليسرى فيبداً بخنصرها ثم ببنصرها ی آخرها ثم يعود 
إلى الرجلين العنى فيبداً بخنصرها ويخع بخنصر اليسرى » والله أعلم أما نتف الإبط 
فسنة بالاتفاق » والأفضل فيه النتف لمن قوى عليه » ويحصل أيضا بالحلق 
وبالنورة وحكى عن يونس بن عبد الأعلى قال : دخلت على الشافعى رحمه الله 
- وعنده الزین يحلق إبطه ؛ فقال الشافعی : علمت أن السنة النتف ولکن لا أقوى 
غل الوجع ویستحب أن بيدا بالابط الأمن وآما قص الشارب: فسنة أبضاء 
ویستحب أن يبدأ بالجانب الان وه خر ين القضن ية وین أن يول ذلك 
غيره حصول المقصود من غير هتك مروءة ولا حرمة بخلاف الابط والعانة وأما 
حد ما يقصه فاختار أنه يقص حتى يبدو طرف الشفة ولا يحفه من أصله › 


ووم موه ف وم و و و موم موم و و و و و ع و و و و و و و و و و و و و و و و و و ها و۰ 


وأما روایات أحفرا الشوارب فمعناها أحفوا ما طال عل الشفتین » والله أعلم . 
وأما اعفاء اللحية فمعناه توفیرها وهو معنی أوفوا اللحی فى الروایات الاخحری 
وكان من عادة الفرس قص اللحية فنبى الشرع عن ذلك » وقد ذکر العلماء 
فى اللحية عشر حصال مکروهة بعضها آشد قبحا من بعض إحداها : خضابها 
بالسواد لا لغرض الجهاد الثانية : حضابها بالصفرة تشبیها بالصالحين لا لاتباع 
الستة الثالئة : تبييضها بالکبریت أو غيره استعجالا للشيخوخة لأجل الرياسة 
والتعظم وإيهام أنه من المشايخ الرابعة : نتفها أو حلقها أول طلوعها إيثارا 
للمرودة وحسن انصورة الخامسة : نتف الشيب السادسة : تصفيفها طاقة فوق 
طاقة تصنعا ليستحسنه النساء وغيرهن السابعة : الزيادة فيها والنقص منبا بانزيادة 
. فى شعر العذار من الصدغين أو أخذ بعض العذار فى حلق الرأس ونتف جانبى 
العنفقة وغير ذلك والثامنة : ا ينعا لأجل الناس التاسعة تر کها شعثة 
ملبدة إظهارا للزهادة وقلة البالاة بنفسه العاشرة النظر إلى سوادها وبياضها 
إعجابا وخيلاء وغرة بالشباب وفخرا بالمشيب وتطاولا على الشباب الحادية 
عشر : عقدها وضفرها الثانية عشر : حلقها إلا إذا نبت للمرأة لحية فیستحب 
ها حلقها » والله أعلم . وأما الاستنشاق فتقدم بیان صفته واختلاف العلماء 
فى وجوبه واستحبابه » وأما غسل البراجم فسنة مستقلة ليست مختصة بالوضوء 
والبراجم بفتح الباء وبابحم جمع برجمة بضم الباء والجم وهی عقد الأصابع 
ومفاصلها كلها . قال العلماء : ويلحق بالبراجم ما يجتمع من الوسخ فى معاطف 
الأذن وهو الصماخ فيزيله بالمسح لأنه رما أضرت كثرته بالسمع وكذلك ما 
يجتمع فى داخل الأنف » وكذلك جميع الوسخ المجتمع على أى موضع كان من 
البدن بالعرق والغبار ونحوهما » والله أعلم . وأما انتقاص الماء فهو بالقاف 
والصاد الهملة » وقد فسره وكيع ف الكتاب بأنه الاستنجاء » وقال أبو عبيدة 
وغيره : معناه انتقاص البول بسبب استعمال الماء فى غسل مذاكيره وقيل : هو 


TET PO TITTLE TTI TEDE ا ا ا ام اا‎ 


الاتضاح وقد جاء فى رواية الانتضاح بدل انتقاص الاء » قال الجمهور : 
الانتضاح نضح الفرج بماء قليل بعد الوضوء لينفى عنه ١‏ لوسواس » وقيل : هو 
الاستنجاء بالماء وذكر ابن الأثير أنه روى انتفاص الماء بالفاء والصاد المهملة 
وقال فى فصل الفاء : قيل : الصواب أنه بالفاء » قال : والمراد نضحه على الذكر 
من قولحم لنضح الدم القليل نفصه وجمعها تفص وهذا الذى نقله شاذ والصواب 
ما سبق » والله أعلم . وأما قوله : ونسيت العاشزة إلا أن تكون المضمضة فهذا 
لفاح داجيال ور : ولعلها الختان المذكور مع الخمس وهو 
أولى » والله أعلم ‏ . فهذا ختصر ما يتعلق بالفطرة وقد أشبعت القول فما بدلائلها 
وفروعها فى شرح الهذب » والله أعلم . قوله :( عن جعفر بن سليمان عن 
یی عمران الجونى عن أنس رضى الله عنه قال : وقت لنا فى قص الشارب وتقلم 
الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة أن لاتترك أكثر من أربعين ليلة ) قد تقدم 
بيانه وأن معناه أن لاتترك تركا یتجاوز الأربعين » وقوله : وقت لنا .هو من 
الأحاديث المرفوعة مثل قوله : أمرنا بكذا وقد تقدم بيان هذا فى الفصول 
المذكورة فى أول هذا الكتاب » وقد جاء فى غير صحيح مسلم وقت لنا 
رسول الله ع وال أعلم . 


قال القاضى عياض : قال العقيل : فى حديث جعفر هذا نظر » قال : وقال 
ا ا ا 
حفظه وكثرة غلطه : وقد وثق كثير من الأئمة المتقدمين 0 
سلیمان ۳ جد الجاع سا وقد تابعه غيره » قوله عه 
« أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى ( اليد ال ا م 
بقطع الهمزة فى أحفوا وأعفوا وأوفوا » وقال ابن دريد : يقال أيضا : حفا 
الرجل شاربه يحفوه حفوا إذا استاصل أخذ شعره فعلى هذا تکون همزة احفوا 
همزة وصل » وقال غيره : عفوت الشعر وأعفيته لغتان وقد تقدم بیان معنى 


هه و و و و م م وه .ف وو وف يودع .وه وو .فوووا و وو و وو وه وو و ووه وم يه و و و ووو وو و و مامه م و مون و وو وم مها نفد مه 


(حقاء الشوارب وإعفاء اللحى وأما أوفوا فهو بمعنى أعفوا أى اتركوها وافية 
كاملة لاتقصوها . قال ابن السكيت وغيره : يقال فى جمع اللحية لحى ولحى 
بكسر اللام وبضمها لغتان الكسر أفصح . وأما قوله عي : « وأرخوا » فهو 
أيضا بقطع اهمزة وبالخاء المعجمة ومعناها اتركوها ولا تتعرضوا ها بتغيير » 
وذكر القاضى عياض أنه وقع فى رواية الأكثرين کا ذكرنا وأنه وقع عند ابن 
ماهان ارجوا بالجم قيل : هو بمعنى الأول وأصله ارجژوا بال همز فحذفت الهمزة 
تخفيفا ومعناه أخروها واترکوها » وجاء فى زواية البخارى : « وفروا اللحى ( 
فحصل خمس روايات أعفوا وأوفوا وأرخوا وارجوا ووفروا ومعناه كلها تركها 
على حالها هذا هو الظاهر من الحديث الذى تقتضيه ألفاظه وهو الذى قاله جماعة 
من أصحابنا وغيرهم من العلماء » وقال القاضى عياض رحمه الله تعالى : يكره 
حلقها وقصها وتحريقها » وأما الأخذ من طوغا وعرضها فحسنء وتکره الشهرة 
فى تعظيمها کا تكره فى قصها وجزها قال : وقد اختلف السلف هل لذلك 
حد فمنهم من لم يحدد شيئاً فى ذلك إلا أنه لايتركها لحد الشهرة ويأخذ منها 
وكره مالك طوفا جدا » ومنیم من حدد با زاد على القبضة فيزال ومنهم من 
كره الأخذ منها إلا فى حح أو عمرة . قال : وأما الشارب فذهب كثير من 
السلف إلى استعصاله وحلقه بظاهر قوله عله : « احفوا وأنهکوا » وهو قول 
الکوفیین » وذهب كثير منم إلى منع الحلق والاستتصال » وقاله مالك وکان 
یری حلقه مثلة ویأمر بأدب فاعله ‏ و کان یکره أن يؤخذ من أعلاه ويذهب 
هؤلاء إلى أن الاحفاء والجز والقض بمعنى واحد وهو الأخذ منه حتی يبدو 
طرف الشفة وذهب بعض العلماء إلى التخيير بين الأمرين . هذا آخر کلام 
القاضى » والختار ترك اللحية على حالما وأن لا يتعرض ها بتقصير شىء أصلا » 
ا ترك الاستعصال e‏ الشفة ‏ 


کتاب الطهارة ۱ (۱۹۶) باب (۱۷) 
(۱۱۷) باب الاستطابة 


۷ - ۲۰۱ حدثنا أبو کر بن أبى شيب . حلا ۱ بو معارية 
وک و ای ار ِ 
يرتا نع الأغتش ٠‏ عن راو ؛ عَنْ عّد 
ابن يريڌ » عَنْ سَلمَانَ ؛ قال 08 e‏ 
کل شىءٍ . حَتَى الخرّاءة قال قال : اجا 520077 
بل لقائط أو بول ا سر 
من تلا اخجار . أو آن جى برجیم از بعَظم .. 


e + 


و صم و و 2 رو و تم ۵ ١‏ 


0 ..) حلفنا محمد بن الم . لا عَبْدُ الرخمن . 
تا فيان عاعش وَمَْصُور » ن رايم »عن عبد الرحمن 
ابن یزید:» عَنْ سلمان ؛ قال : قال لتا المشركون : انی ارَى 
۲ رمه و وه ك و ره 5 .امن ین ¢ ° 
م يعلمكم . حتى یعلمکم الخراءة . فقال : اجل . 


باب الاستطابة 


وهو مشتمل على النهی عن استقبال القبلة فى الصحراء بغائط أو بول » 
وعن الاستنجاء باليمين » وعن مس الذ کر باليمين » وعن التخلی فى الطریق 
والظل » وعن الاقتصار على آقل من ثلاثة آحجار » وعن الاستنجاء بالرجیع 
والعظم » وعلی جواز الاستنجاء بالماء . فى الباب حدیث سلمان الفارسی 
رضی الله عنه أنه ( قيل : قد علمکم نبیکم عي کل شىء حتی الخراءة ! 
قال : فقال : أجل ؛ لقد نهانا أن نستقبل القبلة لغائط أو بول أو أن نستنجی 


کتاب الطهارة (۱۹۰) باب (۱۷) 


3 ها آن يسنج ا a‏ و بسن لب ۱ وَنْهَى عن 


الرؤث ژالعتام . وقال : لا یستنجی دون ٠‏ ثلاثة 
احجار ) . 


# و د 
۲۱۳ ا هرب E‏ من ا 
e ( )‏ و 


2 ۶ ومو 


لډ عر عل 
مج عدو 3 


8 - (۲۱4) وحللنا زهير بن خرب وابن لمیر . قالا : 


دير مر و ١‏ 


لاغ مه . ح قال : ودا ينی بن ا 
له ) قال : قلث بسفیان ن عة : سمحت ازفری يكر عَنْ عَطَاء 
بن بريد الى ؛ ' عَنْ أبى أَيُوبَ ؛ أن ال مه ال :م 
الغاِط فلا نیلوا ابل ولا تَستذيرُوهَا » يبول ولا غاقط 2 
شرقوا او عَرْبُوا » . 

کر عو نز ۱ 
قال ابو یوب : فقيمتا الم ٠‏ فَوَجَذنا EOE Ry‏ 
لقبلة . فتخرف عَنْهَا وئستفیر الله ؟ قال : َعَم . 


باليمين أو أن نستنجى بأقل من ثلاثة أحجار أو أن نستنجى برجيع أو عظم ) » 
وفيه حديث أبى أيوب : ( إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها 
ببول ولا غائط ولكن شرقوا أو غربوا ) » وفيه حديث أبى هريرة : ( إذا جلس 


کتاب الطهارة )4( " باب (۲۷) 


۰ - موی وحتفا خن خسن بن اش 0 
رین عبد ماب . ده ی یعنی ابن زر ( حلا رزخ 
عَنْ ْهَيْلٍ » عن الْمَعْمَاع. ؛ عَنْ أبي صالح, ۰ عَنْ أبى ربق » عن 
رَسُولٍ الله لَه + قال : ١‏ إذَا جَلَسَ أَحَدُكُمْ عَلَى حاجیه » قلا 
يستقبل ال ولا يَسْتَذيرهَا » . 

)۲٩5( - 0‏ حدقا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَة بن عب . دنا 
EL‏ نی ان يلال ) عَنْ يى بن سید » عَنْ محمد ن 
یخی » ET‏ قال : کنث 0 
المَسْجِدٍ . وَعَبْدُ الله ین عتر ميد هر إلى القبلة O.‏ 
صلاتی انْصَرَفتُ امن شیفی ال علد الله : ول تاره :له 


قعَدّتَ ی و یل وه 
المتدس و قال ید الله ولا تیث عَلَى ظَهْرٍ بيت » فریث 
ا ا وا ۳ 2 2 32 ۳ 

رسول الله ا" قاعدا عل بنتین نت اق دس » 


2 ر 


ل 


ح غلی+ اد o E TT‏ 
عمر : ( قال : ریت رسول الله مُه قاعدا على لبنتين مستقبلا بيت المقدس 


- 


كتاب الطهارة (159) .باب (۱۷) 


لر 


بان » عن عَمّهِ اسيع بن احَبَانَ » عَنْ ان عُمَرَ + قال : 
على یش یی خفصة yT‏ 
ت قبإ ل الشّام 4 مستذیر اب . 


+ 3# ب 


لحاجته ) » وفى رواية : ( مستقبل الشام مستدبر القبلة ) » وفيه غير ذلك من 
الأحاديث . أما الخراءة فبكسر الخاء المعجمة وتخفيف الراء وبالمد وهی اسم 
لهيئة الحدث » وأما نفس الحدث فبحذف التاء وبالمد مع فتح الخاء 
وكسرهاء وقوله : ( أجل ) معناه نعم » وهی بتخفیف اللام ومراد سلمان 
رضی الله عنه أنه علمنا كل ما نحتاج إليه فى دیننا حتی الخراءة التی ذکرت 
أا القائل فانه علمنا ادابها فنبانا فیها عن کذا وكذاء والله أعلم . 


وقوله : « نهانا أن نستقبل القبلة لغائط أو بول » کذا ضبطناه فى مسلم 
لغائط باللام وروی فى غيره بغائط وزوی للغائط باللام والباء » وهما عنی » 
وأصل الغائط المطمئن فق الأرمن: © عار غيارة عن الخادج العروف من دبر 
الآدمى. وأما النبى عن الاستقبال للقبلة بالبول والغائط + فقد اختلف العلماء 
فيه على مذاهب أحذها مذهب مالك والشافعى رحمهما الله تعالى أنه يحرم 
استقبال القبلة فى الصحراء بالبول والغائط ولا يحرم ذلك فى البنيان » وهذا 
مروى عن العباس بن عبد المطلب وعبد الله بن عمر رضى الله عنهما والشعبى 
وإسحق بن راهويه وأحمد بن حنبل فى إحدى الروايتين رهم الله » والمذهب 
الثانى : أنه لايجوز ذلك لا فى البنيان ولا فى الصحراء وهو قول ألى أيوب 
الأنصارى الصحابى رضى الله عنه ومجاهد وإبراهم النخعى وسفيان الثورى وی 
ثور وأحمد فى رواية والمذهب الثالث : جواز ذلك ف البنيان والصحراء جمیعا 
وهو مذهب عروة بن الزبير وربيعة شيخ مالك رضى الله عنهم وداوذ 


. الظاهرى » والمذهب الرابع : لايجوز اه لا فى الصحراء ولا فى البنيان 
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رع ارين اا عن آي حنيفة وأحمد ر مهما الله 
تعالى » واحتج الاتقون" مها با اد اه الواردة فى الى مطلقا 
کحدیث سلمان الذکور وحدیث ای أيوب ولق هريرة وغیرهما » قالوا : ولاأنه 
إغا منع لحرمة القبلة وهذا العنی موجود فى البنيان ر ول لو كان 
الحائل كافيا لجاز فى الصحراء لأن بيننا وبين الکعبة جبالا وأودية وغير ذلك 
من أنواع الحائل واحتج من أباح مطلقاً بحديث ابن عمر رضى الله عنهما 
المذكور فى الكتاب أنه رأى ابی له مستقبلا بيت القدس مستدبر القبلة 
ونحذيث عائشة رضی الله عنبا أن النبى ع بلغه أن أناسا يكرهون استقبال 
القبلة بفروجهم » فقال النبى ع : « أوقد فعلوها ؟ حولوا بمقعدى » أى إلى 
القبلة . روآه أحمد بن حنبل فى مسنده وابن ن ماجه وإسناده حسن واحتج من 
أباح الاإستدبار دون الاستقبال بحديث سلمان » واحتج من حرم الاستقبال 
والاستدبار فى الصحراء وآباحهما فى البئيان بحدیث ابن عمر رضی الله عنبما 
الذ کور فى الکتاب وبحديث عائشة الذی ذکرناه » وی حدیث جابر قال : 
بو :وهر زاف ور انشا اقل وول مرها SE‏ یبای یا 
رواه أبو داود والترمذی وغيرها واستاده حسن » وبحديث مروان الاصفر قال : 
ریت ابن عمر رضی الله عنهما أناخ راحلته مستقبل القبلة ثم جلس يبول إلا 
فقلت : یاآبا عبد الرهن أليس قد نبى عن هذا ؟ فقال : بل غا نى عن ذلك 
فى الفضاء فإذا كان بينك وبين القبلة شىء يسترك فلا بأس . رواه أبو داود 
وغيره فهذه أحاديث صحيحة مصرحة بالجواز فى البنیان وحدیث أبى آیوب 
وسلمان وأبى هريرة وغیرهم وردت بالنبی فیحمل على الصحراء لیجمع بين 
الأحاديث ولا خلاف بين العلماء أنه إذا أمكن الجمع بين الأحاديث لايصار 
إلى ترك بعضها بل يجب الجمع بينها والعمل بجميعها » وقد أمكن الجمع على 

ماذكرتاه فوزجب المصير إليه وفرقوا بين الصحراء والبنيان من حیث المعنى انه 
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یلحقه الشقةٌ ق الات ق تکلیقه ترك لقبلة بخلاف الصحراء ؛ وأما من ابا 
الاستدبار فیحتج على رد مذهبه بالأحاديث الصحيحة الصرحة باللهی عن 
الاستقبال والاستدبار جميعا کحدیث أنى أيوب وغیره » والله أعلم . 

( فرع ) فى مسائل تتعلق باستقبال القبلة لقضاء الحاجة على مذهب الشافعی 
رضی الله عنه . إحداها : امختار عند أصحابنا أنه إنما يجوز الاستقبال والاستدبار 
. فى البنیان إذا كان قريبا من ساتر من جدران ونحوها من حيث یکون بينه وبینه 
ثلائة آذرع فما دونها وبشرط اخر وهو أن یکون الحائل مرتفعا بحيث یستر 
أسافل الانسان وقدروه باخرة الرحل وهی نحو ثلثی ذراع فان زاد ما بينه وبينه 
على ثلاثة أذرع أو قصر الحائل عن احرة الرحل فهو حرام کالصحراء إلا إذا 
كان فى بيت بنى لذلك فلا حجر فيه كيف كان » قالوا : ولو كان فى الصحراء 
وتستر بشىء على الشرط المذكور زال التحريم فالاعتبار بوجود الساتر المذكور 
وعدمه فيحل فى الصحراء والبنيان بوجوده ويحرم فما لعدمه . هذا هر 
الصحيح الشهور عند أصحابنا » ومن أصحابنا من اعتبر الصحراء والبنيان مطلقا 
ول يعتبر الحائل فأباح فى البنيان بكل حال وحرم فى الصحراء بكل حال والصحيح 
لاول وفرعوا عليه فقالوا : لافرق بين أن يكون الساتر دابة أو جدارا أو ل 
أو كثيب رمل أو جبلا ولو آرحی ذیله فى قبالة القبلة ففی خصول الستر وجها 
لأصحابنا أصحهما عندهم وأشهرهما أنه ساتر محصول الائل » والله 
السالة الثانية : حيث جوزنا الاستقبال والاستدبار » قال جماعة من أصحابنا : 
هو مکروه ‏ و۸ یذکر ای ی اه سا 
تکلف التحرف عن القبلة فلا کراهة وان لم تكن مشقة فالاول تجنبه للخروج 
من خلاف العلماء ولا تطلق عليه الکراهة للکحادیث الصحيحة فيه . السالة 
الثالثة : يجوز الجماع مستقبل القبلة فى الصحراء والبنیان . هذا مذهبنا ومذهب 
أبى حنيفة وأحمد وداود الظاهری ‏ واختلف فيه أصحاب مالك فجوزه ابن 
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القاسم وكرهه ابن حبيب » والضواب الجواز فإن التحريم إنما. یثبت بالشرع 
ويرد فيه نبى والله أعلم . المسألة الرابعة : لايحرم استقبال بيت المقدس ولا 
استدباره بالبول والغائط لکن یکره . السالة الخامسة : إذا تجنب استقبال القبلة 
واستدبارها حال خروج البول والغائط ثم آراد الاستقبال أو الاستدبار حال 
لاستتجاء جاز ؛ واه علم . قوله : (وآن لایستنجی بلیین ) هز من آدب 
الاستنجاء » وقد أجمع العلماء على أنه منبى عن الاستنجاء بالمین ثم الجماهير 
على أنه نبى تنزيه وأدب لانبى تحريم » وذهب بعض أهل الظاهر إلى أنه حرام » 
وأشار إلى تحريمه جماعة من أصحابنا ولا تعويل على إشارتهم » قال أصحابنا : 
ويستحب أن لايستعين باليد العنى فى شىء من أمور الاستنجاء إلا لعذر فإذا 
استنجى باء صبه بالمنى ومسح باليسرى وإذا استنجى بحجر فإن كان فى الدبر 
مسح بيساره وإن كان فى القبل وأمكنه وضع الحجر على الأرض أو بين قدميه 
بحيث یتأتی مسحه أمسك الذكر بيساره ومسحه على الحجر فإن لم يمكنه ذلك 
واضطر إلى حمل الحجر حمله بيمينه وأمسك الذكر بيساره ومسح بها ولا يحرك 
العنى هذا هو الصواب ‏ وقال بعض أصحابنا : ياخذ الذكر بيمينه والحجر 
بيساره ويمسح ويحرك اليسرى » وهذا ليس بصحيح لأنه يمس الذكر بيمينه بغير 
ضرورة وقد هی عنه والله أعلم . ثم إن فى النبى عن الاستنجاء بالعين تنبيها 
على إكرامها وصيانتها عن الأقذار ونحوها وسنوضح هذه القاعدة قريباً فى أواخر 
الباب إن شاء الله تعالى والله أعلم . قوله : أو أن نستنجی باقل من ثلاثة 
أحجار ) هذا نص صر صحيح فى أن الاستيفاء ثلاث مسحات واجب لابد 
منه » وهذه المسألة فيها خلاف بين العلماء » فمذهبنا أنه لابد فى الاستنجاء 
بالحجر من إزالة عين النجاسة واستيفاء ثلاث مسحات فلو مسح مرة أو مرتين 
فزالت عنه النجاسة ؛ وجب مسحه ثالثة وبهذا قال أحمد بن حنبل وإسحاق 
ابن راهويه وأبو ثور وقال مالك وداود : الواجب الانقاء فإن حضل بحجر أجزأه 
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وهو وجه لیعض امانا والمروف من متها ما فسا قال ااا :,رولو 
استنجی بحجر له ثلاثة حرف مسح بکل "۳ أجزأه لأن الراد 
السحات والاأحجار لثلالة.أفضل من حجر له ثلالة حرف » ولو استنجنی ف 
القبل والدبر وجب ست مسحات لكل واحد ثلاث مسحات » والأفضل آن 
یکون بستة أحجار فان اقتصر على حجر واحد له ستة حرف اجزاه ؛ وكدلك 
الخرقة الصفيقة النى إذا مسح بها لایصل البلل إلى الجانب الآخر يجوز أن يمسح 

بجانبها والله أعلم . قال أصحابنا : وإذا حصل الإنقاء بثلاثة أحجار فلا زيادة 
علیها فإن ۸ يحصل بثلائة وجب رابع فإن حصل الإنقاء به لم تجب الزيادة 
ولكن يستحب الإيتار بخامس فان ۸ يحصل بالأربعة وجب خامس فإن حصل 
به فلا زيادة وهكذا فيما زاد متى حصل الإنقاء بوتر فلا زيادة وإلا وجب 
الإنقاء واستحب الإيتار » والّه أعلم . وأما نصه مه على الأحجار فقد تعلق 
به بعض أهل الظاهر وقالوا الحجر متعين لايجرىء غيره » وذهب العلماء كافة 
من الطوائف كلها إلى أن الحجر ليس متعينا بل تقوم الخرق والخشب وغير 
ذلك مقامه وأن المعنى فيه كونه مزيلا وهذا يحصل بغير الحجر » ولا قال م 
« ثلاثة أحجار » لكونما الغالب المتيسر فلا يكون له مفهوم کا فى قوله تعالى : 
ل ولا تقتلوا أولادكم من إملاق ‏ ونظائره » ويدل على عدم تعيين الحجر نيه 
تل عن العظام والبعر والرجيع ولو كان الحجر متعينا لنبى عما سواه مطلقا ؛ 
قال أصحابنا : والذى يقوم مقام الحجر کل جامد طاهر مزیل للعين ليس له 
حرمة ولا هو جزء من حيوان » قالوا : ولايشترط اتحاد جنسه فيجوز فى القبل 
أحجار وف الدبر خرق ويجوز فى أحدهما حجر مع خرقتين أو مع خرقة وخحشبة 
ونحو ذلك » والله أعلم . قوله : ر أو أن نستنجی برجيع أو عظم ) فيه الهى 
عن الاستنجاء بالنجاسة » ونبه عه بالرجيع على جنس النجس فان الرجيع . 
هو الروث » وأما العظم فلكونه طعاما للجن فنبه على جميع الطعومات وتلتحق 


به احترمات كأجزاء الحيوان وأوراق كتب العلم وغير ذلك » ولا فرق فى ٠‏ 
النجس بين المائع والجامد فان استنجی بنجس يصح استنجاوه و عليه 
بعد ذلك الاستنجاء بالاء ولا يجرئه الحجر لأن الوضع صار نجسا بنجاسة أجنبية 
ولو استنجى بمطعوم أو غيره من اخترمات الطاهرات فالأصح أنه لایصح 
استنجاؤه ولكن يجرئه الحجر بعد ذلك إن لم يكن نقل النجاسة من موضعها 
وقيل : إن استنجاءه الأول يجزئه مع العصية ‏ والله أعلم . قوله : ( عن سلمان 
رضى الله عنه قال : قال لنا المشركون : نی أرى صاحبكم ) هكذا هو فى 
الأصول وهو صحيح تقديره قال لنا قائل المشركين » أو أنه أراد واحدا من 

0 را‎ o ا‎ a ts 

الش ر کین وجمعه لكون باقمهم يوافقونه . قوله عه : ( ولكن شرقوا أو غربوا ) 
قال العلماء : هذا خطاب لأهل المدينة ومن فى معناهم بحيث إذا شرق أو غرب 
والحاء المهملة والضاد المعجمة جمع مرحاض بکسر الم وهو البيت التخذ لقضاء 
.حاجة الإنسان أى للتغوط . قوله : ( فننحرف عنها ) بالنونين معناه نحرص 
أولا قلت لسفيان بن عيينة معت الزهرى يذكره عن عطاء . قوله : ( وحدثنا 
أحمد بن الحسن بن خراش » حدثنا عمر بن عبد الوهاب » حدثنا يزيد - يعنى 
ابن زريع - ۰ حدثنا روح » عن سهيل » عن القعقاع » عن أبى صالح » عن 
ألى هريرة رضى الله عنه ) قال الدارقطنى : هذا غير محفوظ عن سهيل وإغا 
هو حديث ابن عجلان حدث به عن روح وغيره وقال أبو الفضل حفيد 
ألى سعيد افروی : الخطأً فيه من عمر بن عبد الوهاب لأنه نحديث یعرف 
محمد بن عجلان عن القعقاع وليس لسهيل فى هذا الإسناد. ذكر . رواه 
. أمية بن بسطام عن يزيد بن زريع - على الصواب - عن روح عن ابن 
عجلان » عن القعقاع » عن أنى صالح » عن ألى هريرة رضى الله عنه » عن 


کتاب الطهارة مه 7 (rT)‏ 0 باب )۱۸ 


(۱۸۱) باب الى عن الامعجاء باليمين . 
دور م و ۱ ی 


۳ - (۱۹۷) حدثنا یبن خی »اعد امن بن 
هی عَنْ هما + عن ی ن این کي نب الله بن 
ی لان هیده بقل ا سول لهج : د یکر 


2 
ررر 2 و 


ا« 2 موت ی 


0 
لایظهر قدحه فإنه محمول على أن سهيلا وابن عجلان سمعاه جمیعا واشتبرت 
روايته عن ابن عجلان وقلت عن سهيل وم يذكره أبو داود واللسانی وابن 
ماجه إلا من جهة ابن عجلان ؛ فرواه أبو داود عن ابن المبارك » عن ابن عجلان ' 
عن القعقاع والنساقٌ » عن يحبى بن عجلان وابن ماجه » عن سفيان بن عيينة 
والمغيرة بن عبد الرحمن وعبد الله بن رجاء المكى لاتم عن ابن عجلان » وال 
أعلم . وأحمد بن خراش المذكور بالخاء المعجمة . قرله : ( عن حبان ) هو 
بفتح الحاء وبالباء الموحدة . قوله : ( لقد رقيت على ظهر تیه ات 
رسول الله عل قاعدا على لبنتین یستقبل بيت القدس ) أما رقيت فبکسر القاف 
ومعناه صعدت هذه اللغة الفصيحة الشهورة » وحکی صاحب الطالع لغتين 
آخرتین إحداهما : بفتح القاف بغیر اهمزة » والثانية : بفتحها مع الهمزة » والله 
تعالى أعلم . وأما رژیته فوقعت اتفاقا بغير قصد لذلك » وأما اللبنة فمعروفة 
وهی بفتح اللام و کسر الباء ويجوز إسكان الباء مع فتح اللام ومع کسرها و کذا 
كل ما كان على هذا الوزن - أعنى مفتوح الأول مکسور الثافى - يجوز فيه 
الأوجه الثلائة ككتف فان كان ثانيه أو ثالثه حرف حلق جاز فيه وجه رابع 
وهو كسر الأول والثانی کفخذ ‏ وأما بيت المقدس فتقدم بیان لغاته واشتقاقه 

فى أول باب الاسراء » والله أعلم . 


قوله : ( حدثنا يحبى بن يحيى » حدثنا .عبد الرحمن بن مهدى . عن مام » 


کتاب الطهارة ۰.7 (۲۰۵) باب (۱۸) 


محر ی 


لا یف فى لاء » . 


# *%* تنا 


0 .) حلفا يَحبَى بن یخی . أخبرئا وکیغ عن جام 


الدستواه ی » عن یخی بن أبى كثير » عَنْ عَيْدِ الله : بن أبى اف 


عَنْ آبیه ؛ ال : قال زسول الله قله : « إا کل اذك الخلاء 


عن يحبى بن ألى كثير › عن عبد الله بن ألى قتادة ع عن أبيه ) قال مسلم 
رحمه الله تعالى : ( وحدثنا یحیی بن يحبى » أخبرنا وكيع » عن هشام 
الدستواى » عن یی بن أب كثير » عن ابن أهى قنادة » عن أبيه ) هكذا هو 

ف الأصول التى رأيناها فى الأول همام بالم عن يحيى بن إلى ۳۹7 
وف الثانى هشام بالشين وأظن الاول تصحيفا من بعض الناقلين عن مسلم فان 
ار والتسانن وغيرهما من الأئمة رووه عن هشام الدستوانی کا رواه 
مستلم فى الطریق الثانى » وقد أوضح ما قلته الامام الحافظ أبو محمد خلف 
الواسطى فقال : رواه مسله عن يحبى بن يحبى عن عبد الرحمن بن مهدى عن 
هشام وعن يحبى بن يحبى عن.وكيع عن هشام عن یی بن ای کشر فصرح 
الامام خلف بان مسلما رواه فى الطريقين عن هشام الدستوابى فدل هذا على 
أن هماما با مم تصحيف وقع فى نسخنا ممن بعد مسلم ‏ والله أعلم . قوله عي : 
( لايمسكن أحدم ذكره بيمينه وهو يبول ولا يتمسح من الخلاء بيمينه ) أما 
إمساك الذكر بالعين فمكروه كراهة تنزيه لا تحريم کا تقدم فى الاستنجاء » وقد 
قدمنا هناك أنه لايستعين بامین فى شىء من ذلك من الاستنجاء » وقد قدمنا 
ما يتعلق بهذا الفصل . وأما قوله ع : ( ولا تمسح من الخلاء بيمينه ) فليس 
التقييد بالخلاء للاحتراز عن البول بل هما سواء والخلاء بالمد هو الغائط ‏ والله 
أعلم . قوله عه : ( ولا يتنفس ف الإناء ) معناه لايتنفس فى نفس الاناء » 


م ١ oo‏ 0 1 
ن تھی أن ی کم نع الله ين بى قاد ۽ عن أبي اد 
3 الى عه ی أن يتنر 1 2 مس ذكرة وه بیمینه . 
Cy‏ بیمینه 

#1 


)۱٩(‏ باب التيمن فى الطهور وغيره 


(TW) - ٦‏ وحدئنا خی ا ابرا 
و الاخوص عَنْ اشعث ۰ عَنْ أبيه » عن مَسْرُوقٍ ؛ عَنْ عائشة 
قات : إن کان رسُول الله له يحب يمن فى طهُوره لذا 
هر ۰ وفی ترجله إذا ترَجُل . وفی الْيعَالِهِ إذا ال . 


وأما التنفس ثلاثا حارج الاناء فسنة معروفة » قال العلماء : والنبى عن التنفس 
ف ا هو ی 0 مخافة عا - 0 ۹ من ۳ 
إذا ۷ وفى ترجنه إذا E‏ وف انتعاله اذا 0 هذه قاعدة مستمرة ف 
الشرع وهی أن ما كان من باب التكريم والتشريف كلبس الثوب والسراويل 
وترجيل الشعر وهر مش طه ونتف الابط وحلق الراس والسلام من الصلاة 
وغسل أعضاء الصهارة والخروج من الخلاء والاكل والشرب والمصافحة واستلام 
الحجر الأسود وغير ذلك نما هو ف معناه يستحب التيامن فيه 3 وأما ما كان 
بضده کدخول الخلاء والخر وج من السجد والامتخاط والاستنجاء وخلع 
الثوب والسراويل والخف وماأشبه ذلك فیستحب التیاسر فيه ع وذلك كله 


کتاب الطهارة ` ۰٩(‏ ۲( باب )۱۹( 


قرو و 


۷ - ري و مان ا لا ی لها 


هت 


شعبة عن الاشت ¢ عن ا 4 » عن مسروة ی ¢ عر عائشة + قَالَتْ ۰ 5 
کان رَسُولُ الله يله بحت امن فى شانه حل . فى تغل 


لع 3 زو 
وترجله » وطهوره . 


بكرامة العين وشرفها » والله أعلم . وأجمع العلماء على أن تقديم العين على اليسار 
من اليدين والرجلين فى الوضوء سنة لو خالفها فاته الفضل وصح وضوژه 
وقالت الشيعة : هو واجب ولا اعتداد بخلاف الشيعة » واعلم أن الابتداء 
بالیسار وان كان مجزيا فهو مكروه نص عليه الشافعى وهو ظاهر » وقد ثبت 
فى سنن ألى داود والترمذى وغبرها بأسانيد حميدة عن أبى هريرة رضى الله. 
عنه أن رسول الله َيه قال : ١‏ إذا لبسم أو توضأتم فابدؤوا بأيامنكم » . فهذا 
نص ف الأمر بتقديم المين و محرمة » وقد انعقد إجماع العلماء 
علی آنها ليست حرمة فوجب أن تکون مک مکروهة ‏ ثم اعلم أن من أعضاء الوضوء 
مالا يستحب فيه التيامن وهو الأذنان والکفان والخدان بل یطهران دفعة و احدة 
فن تعذر ذلك کا فى حق الاقطع ونحوه قدم المين والله علم : قوله : ١‏ كان 
رسول الله مه يحب التيمن فى شأنه كله فى نعله وترجله ) هكذا وقع فى 
بعض الأضول فى نعله على إفراد النعل yS‏ 
صحيحان أى فى لبس نعليه أو فى لبس قله ام جنس النعل وم ير فى شىء 
من نسخ بلادنا غير هذين الوجهين » وذكر الحميدى والحافظ .عبد الق فى 
كتابهما الجمع بين الصحيحين فى تنعله بتاء مثناة فوق ثم نون وتشديد العين 
وكذا هو فى روايات البخاری وغيره وكله صحيح » ووقع فى روايات 
البخارى : يحب التيمن مااستطاع فى شأنه كله » وذكر الحديث الج . و 

قوله : « ما استطاع » إشارة إلى شدة امحافظة على التيمن » والله أعلم . 


كتاب الطهارة ... 00 1 باب (۲۱-۲۰) 


(۲۰) باب انهى عن التخلى فى الطرق والظلال 
4 چ 0 حدننا يخي ى بن أ رب رف ون 1 
ای قلع ل زر ریب 
J‏ انوا لین » قالوا : وم اللانان ار سول الله © قال : 
ر مد 1 2 ۳ 3 2 
9 


(۱ ۲) باب الاستنجاء بالماء من رز 


١ 2. 
3 


8 (۲۷۰) حللنا یخی بن ل ٠‏ يريا حالد بن 
عبد الله عن الد عن عطاء بن اين NG‏ و 
قوله عه : ( اتقوا اللعانین قالوا : وما اللعانان یا رسول الّه ؟ قال : الذى يتخ 
فى طریق الناس أو فى ظلهم ) وأما اللعانان فکذا وقع فى مسلم ووقع فى رواية 
اى داود : اتقوا اللاعنین والروایتان صحیحتان ؛ قال الامام أبو سلیمان 
التطایی : الراد باللاعنین الأمرین اخالبین للعن امن الناس عليه والداعیین 
إليه » وذلك أن من فعلهما شم ولعن یعنی عادة الناس لعنه فلما صار سببا لذلك 
أضيف اللعن إليهما » وقال : وقد یکون اللاعن بمعنى اللعون واللاعن مواضع 
اللعن » قلت : فعلی هذا یکون التقدیر اتقوا الأمرين اللعون فاعلهما وهذا عل 
رواية ألى داود » وأما رواية مسلم فمعناها والله أعلم : اتقوا فعل 
اللعانیین ای صاحبى اللعن وهما اللذان يلعنهما الناس فى العادة » والله أعلم 
قال الخطابى وغيره من العلماء : الراد بالظل هنا مستظل الناس الذى اتخذوه 
مقيلا ومناخا ينزلونه ویقعدون فيه ولين كل ظل يحرم القعود تحته فقد قعد 
النبى ل تحت حايش النخل للحاجته وله ظل بلا شك ء والله أعلم . وا 


کتاب الطهارة (۲۰۸) باب )۲۱( 
م ر رل 


۲ ۶ ر واه سا االله م - 
مالك » ان رسول الله عم دحل حائطا : وه غلام مَعَهُ میضاة . 


۵ م 


حَاجتَهُ . فرج عَلَيْنَا وق اسَتنْجَى بالماء . 


* * عد 
٠‏ - (۲۷۱) وحدّننا و کر ابی شي . 9 کی 
وغندر عَنْ شعبة > ج وخدلنا مُحَمدُ بن مکی رفظ ) 


رر رر ور ر مها ر ۵ ت 


حَدَننَا مُحَمدُ ِن جَغْمَرٍ . دتتا شعبة هن عطَءِ ن أبى عم ؛ 
ا ممع ان بن ع مالك ا : كان رسول الله عله یل 
الحْلاء . احمل 7" وغلام تحوی » ار ین ماء . وَعَئَرّة . 
فلش ای 


قوله مه : ( الذی يتخلى فى طریق الناس.).فمغناه يتغوط فى موضع يمر به 
الناس وما نبى عنه فى الظل والطريق لما فيه إيذاء المسلمين بتنجيس من يمر به ونتنه 
واستقذاره » والله أعلم . قوله sS‏ 
عند سدرة فقضى رسول الله عه حاجته فخرج مويه عي ی 
لوا الأخرى : ( كان رسول الله عله يدخل الخلاء فأحمل أنا وغلام 
نحوى إداوة من ماء وعنزة فيستنجى بالاء ) » وف رواية أخرى : ( كان 
رسول الله ييه يتبرز الحاجته فاتیه بالماء فيتغسل به ) الميضأة بكسر الم وبهمزة 
بعد الضاد المعجمة وهى الإناء الذى يتوضاً 00 والابریق وشییهما ‏ 
وأما الحائظ فهو البستان » وآما العنزة فبفتح العين والزأى وهی 2 چم قرب 
N‏ ی لك ع لأنه كان. 
إذا توضأ صلی فيحتاج إلى نصیا بين يديه لتكون حائلا يصلى إليه : وأما قوله : 

یتبرز فمعناه یات البراز بفتح الباء وهو الکان الواسع الظاهر من الارض یلو 


کتاب الطهارة ۰۹ باب (۲۱) 


بر ودل 2 رز و e‏ 0 2 5 7 
00 د زهير بن کک e‏ 


فا یی شوت هن من نله ان 


۳ 


وول اللد علق عرز لام واه ن.پ 


لحاجته ويستتر ويبعد عن أعين الناظرين . وأما قوله : ٠‏ فيغتسل به » فمعناه 
يستنجى به ويغسل محل الاستنجاء » والله أعلم . وأما فقه هذه الأحاديث ففيها 
استحباب التباعد لقضاء الحاجة عن الناس والاستتار عن أعين الناظرين » وفيا 
جواز استخدام الرجل الفاضل بعض أصحابه فى حاجته » وفيها خدمة الصالحين 
وأهل الفضل والتبرك بذلك » وفيها جواز الاستنجاء بلماء واستحبابه ورجحانه 
على الاقتصار على الحجر » وقد اختلف الناس فى هذه المسألة فالذى عليه 
الجماهير من السلف والخلف وأجمع.عليه أهل الفتوى من أئمة الأمصار أن 
الأفضل أن يجمع بين الماء والحجر فيستعمل الحجر أولا لتخف النجاسة وتقل 
مباشرتها بيده ثم يستعمل الماء فان أراد الاقتصار على أحدهما جاز الاقتصار على 
أيهما شاء سواء وجد الا خر أو لم يجده ؛ فيجوز الاقتصار على الحجر مع وجود 
لماء ويجوز عكسه فان اقتصر على أحدها فالماء أفضل من الحجر لأن الاء يطهر 
احل طهارة حتيقية » وأما الحجر فلا يطهره وإنما يخفف النجاسة ويبيح الصلاة 
مع النجاسة ا معفو عنها ؛ وبعض السلف ذهبوا إلى أن الأفضل هو الحجر وريا 
أوهم كلام بعضهم أن الماء لايجزى » وقال ابن حبيب الالکی : لايجزى الحجر 
إلا لمن عدم الماء » وهذا خلاف ماعليه العلماء من السلف والخلف وخلاف 
ظواهر الستن المتظاهرة » والله أعلم . وقد استدل بعض العلماء بهذه الاأحادیث 
على أن الستحب أن یتوضاً من الاوای دون المشارع والبرك ونحوها إذ ۸ ينقل 
ذلك عن النبى ع وهذا الذى قاله غير مقبول ول يوافق عليه أحد فيما نعلم » 


کتاب الطهاره (۲۲۰) . باب (۲۲) 


(۲۲) باب المسح على الخفین 
۱ ۲۷۱-۲ حا خی بن یخی اییمی وإ ملحل إن 
راهيم وأو كريب e‏ 
نی شب بمذقا و مُعاوياً وَوَكيع ( الفط یخی ) ا 
را أبو مُعَاوِيَةَ عن الْأَمّش » + عن إبْرَاهِيم » عن همام 00 
بال جریر . ثم و د : تفعل هدا 
ل رایت رسول الله عله با ثم توا مسح على 


قال القاضئ عياض : هذا الذى قاله هذا القائل لا أصل له و ۸ ینقل أن النبى 
عله وجدها فعدا ل عنها إلى الأوانى » والله أعلم . 


باب المسح على اخفد 

أجمع من يعتد به فى الإجماع على جواز المسح عى الخفين فى السفر سواء 
كان لحاجة أو لغيرها حتى يجوز للمرأة الملازمة بيتها والزمن الذى لايمشى » 
وإنما أنكرته الشيعة والخوارج ولا يعتد بخلافهم » وقد رؤى عن مالك 
رحمه الله تعالى روايات فيه والمشهور من مذهبه كمذهب الجماهير » وقد 
روى. المسح على الخفین خلائق لایحصون من الصحابة . قال وم 
البصری رنحمه الله تعالی : حدثنى سبعون من اتات الرسول ی آن 
رسول الله عله كان یمسح على الخفین » وقد بینت آسماء جماعات کثیرین 

من الصحابة الذین رووه فى ع المهذب ‏ وقد ذكرت: فيه جملا نفيسة 
هما تغل بذاك وبالله التوفیق ‏ واختلف العلماء فى أن المسح على الخفین 
أفضل أم غسل الرجلين فذهب أصحابنا إلى أن الغسل أفضل لکونه الأصل 


وذهب إليه جماعات من الضحابة مہم عمر بن الخطاب وابئه عند الله وأبو 


کتاب الطهارة - (۲۱۱) ۱ باب )۲"( 
0 الاغمش 9 : قا در : کان يعجبهم هذا الحدیث ۱ أن 


(...)وحدثناه e‏ . قالا : 
ارتا عسي بن وس ج وتا تن ی 0 . قال : 
nS‏ . ح وَحَدَّثنَا مِنْجَابُ بنْ الخارث اتيم . حبرا 


ی “وه 2 و e STE ON‏ م ه 
بن مسنهر . کلهم عن الاغمّش . فى هذا الاستاو » تن عبت 


سے ام 


بی مُعَاوِيَة . غ ان أ کا عیسی وسفیان : قال : فکان 
ی 


2 ۶ و و 


هذا الْحَدِيتْ ۱ لاد سل جرير ٍ کان 


3-3 


بَعْدَ. رول الما دَق . 


آیوب الأنصارى رضی الله عنهم وذهب جماعات من التابعین إلى .أن المسح 
أفضل وذهب إليه الشعبی والحکم وحماد » وعن أحمد روایتان. أصحهما 
المسح أفضل والثانية : هما سواء واختاره ابن المنذر » والله أعلم . قوله : 
: ( كان يعجبهم هذا الحديث لأن إسلام 5 كان بعد نزول المائدة ) معناه أن الله 
تعالى قال فى سورة المائدة فإ فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المرافق وامسحوا: 
برؤوسكم وأرجلكم 4 فلو كان إسلام جرير متقدما على نزول المائدة لاحتمل 
کون خدیثه فى مسح الخف منسوخا باية المائدة فلما كان إسَلامة متأخرا علمنا 
أن حديثه يعمل به » وهو مبيت أن المراد باية رب و ات فبکون 
السنة مخصصة للاية » والله اعلم . ش 


کتاب الطهارة (۲۱۱) ۱ باب (۲۲) 


١‏ افيه نك حِدّنا یخی بن يَحَيى یوی . حبرا 


ُو ية عن لامش د : كنت 
مَعَ الى و . هی إِلَى سب سبَاطة قو . بال قائماً . تحت . 


الخفين أحسن من حديث Cael‏ 
فانتيى إلى سياطة قوم فيال قائما فتئحيت فقال : ادنه فدنوت حتى قمت عند 
عقبیه فتوضاً فمسح على حفیه ) أما السياطة فيضم السين الهملة و تخقیف الباء 
الموحدة » وهی ملقى القمامة والتراب وتحوهماء تكون يفتاء الدور مرققا 
لأهلها »قال الخطابى : ويكون ذلك ف الغالب سهلا متا لا يحد فيه اليول ولا 
رتد على البائل وأما سيب يوله عو قائما فذكر العلماء فيه أوجها حكاها 
الخطانى والسیقی وغيرهما من الأئمة أحدها قالا وهو مروى عن الشافعى : إن 
العرب كانت تستشفی لوجع الصلب بالبول قائما » قال : فتری أنه كان به 
ته وجم الصلب إذ ذاك » والثافى : أن سبیه ماروى فى رواية ضعيقة رواها 
الییقی وغيره أنه عه بال قائما لعلة بمأيضه والمأيض بهمزة ساكنة بعد الم 
ثم باء موحدة وهو باطن الركية » والثالث : أنه لم يجد مكانا للقعود فاضطر 

إلى القيام لكون الطرف من السباطة كان ن عاليا مرتفعا » وذكر الإمام أبو عبد الله 
الازری والقاضى عیاض رهما الله تعالى وجها رابعا : وهو أنه بال قائما 
لكونها حالة یمن فها حروج الحدث من السبيل الآخر فى الغالب بخلاف حالة 
القعود ؛ ولذلك قال عمر : البول قائما أحصن للدیر > ويجوز وجه خامس : 
أنه ميته فعله للجواز فى هذه المرة وكانت عادته المستمرة يبول قاعدا » ويدل 
عليه حديث عائشة رضى الله عنها قالت : من حدثكم أن النبى له كان يبول 
قائماً فلا تصدقوه‌ما کان يبول إلا قاعدا رواه أحمد بن حنبل والترمذى والنسای 
لا ا و 

تنبت ولكن حديث عائشة هذا ثابت فلهذا قال العلماء : يكره البول قائما 


کتاب الطهارة ۱ (۲۱۳) باب (۲۲) 


۳۹۹ 5 و لمان مه ۶ اش 5 م 0 ر رن و ۳ ا 
فقال : « ادنه » فدئوت حتی قمت عند عقبیه . فتوضا » فمسح 


إلا لعذر وهی کراهة تنزيه لاتحريم , قال ابن المنذر فى الاشراق : اختلفوا فى 
البول قائما فثبت عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه وزيد بن ثابت وابن عمر 
وسهل بن سعد أنهم بالوا قياما » قال : وروی ذلك عن أنس وعلى وأبى هريرة 
والشعبی وابراهم بن سعد و کان ابر اهم بن سعد لا جیز شهادة من بال قائما 
وفیه قول ثالث أنه إن كان فى مکان يتطاير إليه من البول شىء فهو مکروه 
فان كان لايتطاير فلا بأس به وهذا قول مالك » قال ابن المنذر : . البول جالسا 
أحب إلى وقائما مباح » وكل ذلك ثابت عن رسول الله عو . هذا كلام 
ابن المنذر » والله أعلم . وأما بوله عه فى سباطة قوم فيحتمل أوجها أظهرها.: 
اہم كانوا يؤثرون ذلك ولا يكرهونه بل يفرحون به » ومن كان هذا حاله 
جاز البول فی أرضه والاکل می هعامه . ونظاثر هذا ف الستة: آکفر. من: أن 
حصی ‏ وقد أشرنا إلى هذه القاعدة فى کتاب الإيمان فى حدیث ألى هريرة 
رضى الله عنه قال : احتفزت كا يحتفز الثعلب ۰ والوجه الثانى : أنها لم تكن 
والثالث : أن يكونوا أذنوا لمن أراد قضاء الحاجة إما بصریم الإذن وإما با فى 
معناه » والله أعلم .. وأما بوله عي فى السباطة التى بقرب الدور مع أن العروف 
من عادته عي التباعد فى المذهب ؛ فقد ذكر القاضى عياض رضى الله عنه 
أن سببه أنه عله كان من الشغل بأمور المسلمين والنظر فى مصالحهم با محل 
العروف فلعله طال عليه مجلس حتى حفزه البول فلم يمكنه التباعد ولو أبعد 
لتضرر وارتاد السباطة لدمثها وأقام حذيفة بقربه ليستره عن الناس وهذا الذى 
قاله القاضى حسن ظاهر والّه أعلم . وأما قوله : ( فتنحيت فقال : ادنه فدنوت 
حتى قمت عند عقبيه ) ) قال العلماء : لا استدناه عله ليستتر به عن 


کتاب الطهارة e‏ ا . باب (۲۲) 

7۶( حلثنا یخی بن یخی ا جریر عن 
عنصو » عن أبى وا » قال كاد ابو موسی ا و لبول . 
وك فى قازورة ول : ان ۳ اسرائیل کان إذا انات جلك 

حدم 0 َرَضَهُ بالمماریض . فقال ا ود آن 
تاک تهب هت فد یی أنا ورَسُولُ الله عله 
تعاس . فائی سبط لق خبط ققام كما يوم احذکم . 


و م2 


ال . فَائتبدَتُ یه . فاشار إلى فجن . فقَمْتُ علد عقبه حى 
أعين الناس وغيرهم من الناظرین لكونها حالة یستخفی بها ویستحیی منها فى 
العادة وكانت الحاجة التى يقضيها بولا من قيام يؤمن معها خروج الحدث الآخر 
والرائحة الكريهة فلهذا استدناه وجاء فى الحديث الآخر لا أراد قضاء الحاجة قال : 
« تنح » لكونه كان يقضيها قاعدا وحتاج إلى الحدثين جميعا فتحصا الرائحة الكريبة 
وما يتبعها ولهذا قال بعض العلماء فى هذا الحديث : من السنة القرب من البائل 
إذا كان قائما فإذا كان قاعدا فالسنة الإبعاد عنه » والله تعالى أعلم . واعلم أن 
هذا الحديث مشتمل على أنواع من الفوائد تقدم بسط أكثرها فيما ذکرناه » 
ونشير إلما ههنا مختصرة ففيه إثبات المسح على الخفين وفيه جواز المسح 
فى الحضر وفيه جواز البول قائما وجواز قرب الإنسان من البائل وفيه 

از طلب البائل من صاحبه الذى يدل عليه القرب منه ليستره وفيه 
استحباب الستر وفيه جواز البول بقرب الديار وفيه غير ذلك » والله أعلم . 
قوله : ( فقال حذيفة : لوددت أن صاحبكم لايشدد هذا التشديد فلقد رأيتنى 
نا ورسول الله عه نقاشى فأ سباطة خلف حائط فقام كا يقوم أحدك فبال ) 
إل . مقصود حذيفة أن هذ! "تشديد خلاف السنة فان انی َي بال قائما 
ولا شك فى کون القام معرضا للرشيش » ول يلعفت البى متم يك إلى هذا 


حك سي ۰ (۲۱۰) o‏ 


۳ 
و . ۶ مر مر نه وم 


۵ - ۷ حدقا كيه إن سید نا ار . ح وحدئنا 


کم بن رنيج بن الهاج EE‏ 
٠‏ عَنْ سي ن لټراهيم > عن نافع, ن جير » عَنْ عروة | ا 
عَنْ أبيه الْمُِيرَةٍ بن شه » عَنْ رَسُولٍ الله ار 
ا . ليع المهرة ارو فيا ماءٌ , فصب عليه جين فرع 


4 چم 


من حاجته . فتوض نسح علی الطفین . وفی رِوَايَة ابن رشح 
os‏ ۱ 


الاحقال كد لبون فى قارورة کا فعل أبو موسی رضى الله عنه والله 
أعلم . قوله : ( أخبرنا الليث » عن يحيى بن سعيد » عن سعد بن إبراهم ؛ 
عن نافع بن جبير » عن عروة بن ن المغيرة » عن أبيه المغيرة ) هذا الاسناد فيه فيه 

أربعة تابعيون يروى بعضهم عن بعض وهم يحبى بن سعيد وهو الأنصارى 

وسعد ونافع وعروة » وقد تقدم أن مم المغيرة تضم و > والله أعلم .. 

قوله : ر عن خرن او یهار مدع رل اب 
خرج لاجته فاتبعه المغيرة بإداوة فیها ماء قصب عليه خين فرغ من حاجته 
فتوضاً ومسح على الخفين ) وفى رواية : ( جتى مكان حين ) . أما قوله : ( فاتبعه 
الغیرة ) فهو من كلام عروة عن أبيه » وهذا كثير يقع مثله فى الحديث فنقل 
الراوی عن المروى عنه لفظه عن نفسه بلفظ الغيبة . وأما الاداوة فهى والركوة 
والطهرة والميضأة بمعنى متقارب وهو إناء الوضوء . وأما قوله : فصب عليه 
۱ حين فرغ من حاجته فمعناه بعد انفصاله من موضع قضاء حاجته وانتقاله إلى 
موضع آخر فصب عليه فى وضوئه . وأما رواية : ( حتی فرغ ) فلعل معناها فصب 
عليه فى وضوئه حتی فرغ من الوضوء فیکون الراد بالحاجة الوضوء » وقد 
جاء ف الرواية الأخرى مبينا أن صبه عليه كان بعد رجوعه من قضاء الحاجة » 


کتاب الطهارة ۲۱۵ ٠‏ باب (۲۲) 


ور رو و و E‏ 


..) وحدفناه محمد بن المتّىاء و عبد الوَهّاب . 
ال : سم ن رن الاستاو قال : تسیل وج 
١‏ 0 0 7 اه 


۷ ...) وحدئنا یبن يَحَبى ی حبرا 
و لاخوص عَنْ أشعث » عن السود ن هال ي ی بن 


وم 


شَعَية ؛ قال : ييا أنا مَعَ رملول الله مه دات یل . إذ رل فقضتی 


خا ال فصبَيْتُ عَلَيْهِ من إداوةٍ کات مَعِى . فتوضا وَمَسَحَ 


8 0 
2 ۶ .,ه 

على خفه ۰ 
رصم 


ند كن فنا 


۷-- (. .) وحدقا وک e‏ 


ا : حدتا أبُو مُعَاوية ية عَن امش > عن مسلم » عن 
م » عن الْمُغيرةٍ بن شب »قال کے ا ی 


وال أعلم . وف هذا الحديث ديل عل جواز الامتعانة ل و 
أيضا فى حديث أسامة بن زيد رضى الله عنه أنه صب على رسول الله عله 
فى وضوئه حين انصرف من عرفة » وقد جاء فى أحاديث ليست بثابتة النبى 
عن الاستعانة » قال أصحابنا : الاستعانة ثلاثة أقسام أحدها : أن يستعين بغيره 
فى إحضار الماء فلا كراهة فيه ولا نقص» والثانی : أن يستعين به فى غسل 
الاأعضاء وییاشر. الا جي بنفسه سل الأعضاء فهذا مكروه إلا لحاجة والثالث : 
أن يصب عليه فهذا الأولى ترکه» وهل یسمی مکروها ؟ فيه وجهان قال 
أصحابنا وغيرهم : وإذا صب عليه وقف الصاب على يسار المتوضىء » والله 


3 كتاب الطهارة 2Y‏ 5 ياب (۲ 7( 


سس م 


قال : : یویر ! مذ الإداوَةَ » فاذئها . ثم َرَت مه الط 


3 9 


مر و e‏ ك چ #2 56ت ا 3 2 وم 
ءل درا ري : 


ول یه جار ميقا | ین . هَذَهَبَ يرج یله من كمّهًا 
فضاقتٌ علیه ٠‏ احرج يه من اسملا . قبت عليه فضا 
وش لاض 1 ثم مسح على هنم صلی . 


¥ و مد 


۳ مر o‏ و 2۶ 
الااعمش ن ليع عن تروق » ی زنل 


ل ول 
ذراعیه فضاقت الجبة م ق 


مر ال ص مر رع سس ص سمس 


سح رَأَسَهُ وَمَسَحَ علی مه . ثم صلی با 


ور و 28 o‏ 


o‏ نی و زو تا 


أعلم . قوله : ( E‏ للحاجة وف 
الخلوة وآما بين الناس فینبغی أن لایفعل لغیر حاجة لان فيه إخلالا بالمروءة. . 
قوله : ( حدثنى محمد بن عبد الله بن نمیر » حدئنا ی » حدثنا زكرياء عن عامر 
قال : آخبرنی عروة بن المغيرة » عن أبيه ) هذا الاسناد كله كوفيون . قوله 


کتاب الطهارة .` (۲۱) " باب (۲۲) 


أبيه قال : كنت مَعَ ای عي ذا لو فی یز ۰ 
« منک ما ؟ » قُلْتُ : : عم . فترل عَنْ راجلته . فمشی مرن 

توازی فى سرا ال م جا تفت عله ین انز سل 
وجهه . وعلیه جبة ین صُوف .. فم يَستَطِْ أن يُخْرِج ورَاعَيْه 
نها . حى انحرجهما ین سل له . فقسل وَرَاعَيْهِ . وَمَسّحَ 
برأسيه . نم آغویث لأترع شفیه ال : « دعهما . فانی تما 


مر 


طاورتین ( له لیا . 


0 ود 
مر و و و >« + ۱ ۶ ۵ و 
ره و ر لير ادم و و من o‏ ولو م2 ه 


و الس هو ع ی أن السح على الفین لايجوز 

لا إذا بسهما على طهارة کاملة بأن يفرغ من انوضوء بكماله ثم یلبسهما لأن 
حقيقة إدخالهما طاهرتین أن تکون کل واحدة منبما أدخلت وهی طهارة ‏ وقد 
اختلف العلماء فى هذه السالة فمذهبنا أنه يشترط لبسهما على طاهرة كاملة 
حتى لو خسل رجله العنى ثم لبس خفها وغسل الیسری ثم لبس خفها لم يصح 
لبس انی فلابد CE Ege‏ إلى نزع الیسری لكونها 
آلیست بعد کال الطهارة وشذ بعض آصحابنا قاجا نزع الیسری انا 
وهذا الذى ذكرناه من اشتراط الطهارة فى اللبس هو مذهب مالك وأحمد 
وإسحاق » وقال أبو حنيفة وسفيان الثورى ويحبى بن آدم والزنی وأبو ثور 


وداود : يجوز اللبس على حدث ثم يكمل طهارته » والله أعلم . 


“قوله :. (وحدثنى محمد بن حاتم ع حدثنا إسخاق بن منصور » حدثنا 


كتاب. الطهار ة ۳۹۹ باب ۲۳-۲۲ 
0 سس ۲ سس رحس ۲ 


و 2 و و لهااي ع “مرت 2 
المغيرة » عن ابیه ؛ أنه وضا انبی ود . فتو ضا ومسح على 
وه A E‏ و او اوو ےه 

خفيه . فقال له . فقال : «انی دخلتهما طاهرتین ) . 


(۲۳) باب السح على الناصية والعمامة 


يور غر و و 


o 4 1‏ س o‏ 2 ر ي 
ر ير o‏ هاس قرو ير لهف ا م توم رصي وار 

۳ إن ۳ 5 ص 3 سے ت 
or‏ مش 7 2 0 ا و 9 مب مس 5 5 
عَبِدِ الله المرّنى عن عروة بن المفيرة بن شعبة » عَن ابيه ؛ قال : 


عمر بن أنى زائدة » عن الشعبى » عن عروة بن المغيرة » عن أبيه ) قال الحافظ 
أبو على النيسابورى : هكذا روى لنا عن مسلم إسناد هذا الحديث عن عمر بن 
ألى زائدة من جميع الطرق لیس بينه وين الشعبی ال 3 وذکر آبو مسعود آن 
عبد الله بن أبى السفر عن الشعبى وهكذا قال ابو بكر الجورق فى کناب 
الكبير : وذكر البخارى فى تاريخه أن عمر بن ألى زائدة قد مع من الشعبى 
ونه كان يبعث ابن اى السفر وزكرياء إلى الشعبى یسالانه . هذا آخعر کلام 
أبى على . قلت : وقد ذكر الحافظ آبر محمد خلف الواسطی فى أطرافه أن مسلما 
رواه عن ابن حاتم عن إسحاق عن عبر بن ألى زائدة عن الشعبى کا هو فى 
لاصول ول يذكر ابن ألى السفرء وا أعلم . قوله : ( وحدثنى محمد بن 
غبد الله بن بزيع قال : حدثنا يزيد - يعنى این زريع - قال : حدئنا هید 
الطويل قال : حدثنا بكر بن عبد الله ازى » عن عروة بن المغيرة بن شعبة › 
عن أبيه ) » قال الحافظ أبو على الغسانى : قال أبو مسعود الدمشقى هكذا 
يقول مسلم فى حديث ابن بزيع عن يزيد بن زريع عن عروة بن المغيرة وخالفه 
النأس فقالوا فيه : حمزة بن المغيرة بدل عروة » وأما أبو الحسن الدارقطنى فنسب 
الوهم فيه إلى محمد بن عبد الله بزيع لا إلى مسلم . هذا اخر کلام الغسانى » 


.کتاب الطهار ة ۰ ۳( ۱ باب (۳ (١‏ 


تلف سول الله ب ول م ا 


0 دي 


ا ما 6 6 فا یرو . فقسّل کفیه ووجهه لاف 
یر عَنْ راعّه فطاق کم اجب ی و 
زالقن اجب على كب وغسل ذراعیه . وَمَسَّحّ بتاصیته صیته وَعَلى 


قال القاضى عياض : حمزة بن المغيرة هو الصحيح عندهم فى هذا الحديث » 
وإغا عروة ين المغيرة فى الأحاديث الأخر وحمرة وعروة ابنان للمغيرة + والحيديث 
مروى عنهما جميعا لكن رواية بكر بن عبد الله بن المزنى إنما هى عن حمزة بن 
المغيرة وعن ابن المغيرة غير مسمى » ولا يقول بجر عروة ومن قال عروة عنه 
فقد وهم » وكذلك اختلف عن بكر فرواه معتمر فى أحد الوجهين عنه عن 
بكر عن الحسن عن ابن المغيرة وكذا رواه يحيى بن سعيد عن التيمى » وقد 
ذكر هذا مسلم » وقال غيرهم : عن بكر عن المغيرة » قال الدارقطنی : و 

وهم . وهذا اخر كلام القاضى عیاض والله أعلم . قوله : ( فأتيته بمطهرة ) 
قد تقدم قريبا أن فيها لغتين فتح الم وكسرهاء وأنها الاناء الذى يتطهر منه 
قوله : ( ثم ذهب يحسر عن ذراعيه ) هو بفتح الياء وكسر السين أى يكشف » 

والله أعلم . قوله : ( مسح بناصيته وعلى العمامة ) هذا ما احتج به أصحا صحابنا 
على أن مسح بعض الرأس يكفى ولا يشترط الجميع لأنه لو وجب الجميع لما 
اكتفى بالعمامة عن الباق فإن الجمع بين الاصل والبدل فى عضو واحد لا جوز 
كا لو مسح على خف واحد وغسل الرجل الأخرى وأما التتمم بالعمامة فهو 
عند الشافعى وجماعة على الاستحباب لتكون الطهارة على جميع الرأس » ولا 
فرق بين أن يكون لبس العمامة على طهر أو على حدث وكذا لو كان على 
رأسه قلنسوة و لم ینزعها مسح بناصيته » ويستحب أن يتم على القلنسوة كالعمامة 
ولو اقتصر على العمامة وم يمسح شيا من الرأس لم يجزه ذلك عندنا بلا حلاف 
وهو مذهب مالك وآیی حنيفة وأكثر العلماء رحمهم الله تعالی وذهب أحمد بن 


كتاب الطهارة لف باب (۲۳) 
لیمامة وَعَلَى حُفيْهِ . ثم رکب و ر .ایا إلى مت وقد 
ي . صلی بهم عبد برخم بن عزف وق رک 
بهم ركعة . ف ما احسٌ بالبی لھ دعب یار . فاومَاً یه . 
فصلی بهم . فلا سم ام ای عونت . فَرَكَعْنَا ال عة ای 
مقا 1 


اک 


حتبل رحمه الله تعال إلى جواز الاقتصار ووافقه عليه جماعة من السلف › وال 
أعلم . والتاصية هى مقدم الرأس قوله : (فانتینا إلى القوم وقد قاموا فى الصلاة 
يصلى بهم عبد ا رهن بن ی و فا 
يتأخر فأوماً یه فصل بهم فلما سلم قام النبى عه وقمت فركعنا. الركعة 
التى سبقتنا ) اعلم .أن هذا الحديث فيه فوائد عر اک اقتداء الفاضل 
بالفضول وجواز صلاة النبى ييه خلف بعض أمته » ومنها أن الأفضل تقديم 
الصلاة فى أول لوقت فإنهم فعلوها أول الوقت وم ینتظروا النبى َيِه ومنها 
أن الإمام إذا تآخر عن أو ل الوقت استحب للجماعة أن يقدموا أحدهم فيصل 
بهم إذا وثقوا بحسن خلت الإمام وأنه لايتأذى من ذلك » ولا يترتب عليه فتنة 
فأما إذا لم يأمنوا أذاه فإنهم يصلون فى أول الوقت فرادى ثم إن اد رکوا الجماعة 
بعد ذلك استحب شم إعادتها معهم ومنها أن من سبقه الإمام ببعض الصلاة 
ی 
قراءة الفاتحة فانها تسقط عن السبوق إذا درك الامام راکعا » ومنها اتباع 
المسبوق للإمام فى فعله فى ركوعه وسجوده وجلوسه وإن لم يكن ذلك موضع 
فعله للمأموم » ومنها أن السبوق إنما يفارق الإمام بعد سلام الامام » والله أعلم . 
وأما بقاء عبد الرحمن فى صلاتة وتأخر ألى بكر الصديق رضى الله عنہما ليتقدم 
النبى مله فالفرق بينهما أن فى قضية عبد الرحمن كان قد ركع فترك 


کتاب الطهارة (۲۲۲) " باب (۲۳) 


۱ . حدّثنا أ ی بسّطام عد عب الأغتى‎ ).. JA 
قالا : خن یر ی بل + یی بر نع اللو غن‎ 
لبو عن ليو ی َه مَسَحَ عَلَى الحفین » وم‎ 
راسو وَعَلَى عما‎ 


# تخ فنا 


و عد 


(. ..) وحذثنا محمد بْب الأعلى دتا المع عن 


اه کر ل عن ینارون یه ۳ 
الى ع » بمثله . 


#+ جد 3 


غم م مو مم م عي 


8*7 - ) ) وحذثا و محمد بن بَشارٍ و دين حاتم 
جميعاً عَنْ یخیی الْمَطَانٍ . قال ابن خاتمر اقا خن ی 


ع عن ال > عَنْ بَكْرٍ بن عَبْد الب عن عَنِ الحَسن » عن ا 
IG SG aS‏ 


النبى عو التقدم لكلا يختل ترتيب صلاة القوم , خلاف قضية ای بكر رضى الله 
عنهما » والله أعلم . وأما قوله : ( فركعنا الركعة التى سبقتنا ) فکذا ضیطناه وكذا 
هو فى الأصول بفتح السين والباء والقاف وبعدها مثناة امن فوق ساكنة أى 
وجدت قبل حضورنا » والله أعلم . قوله : ( حدثنا المعتمر عن أبيه عن بكر 
عن الحسن عن ابنالمغيرة عن أبيه ) هذا الإسناد فيه أزبعة تابعيون يروى بعضهم 
عن بغض ؛ وهم أبو المعتمر سليمان بن طرخان. وبکر بن عبد الله واحسن 
البصرى .وابن المغيرة واسمه حرة م تقدم» وهؤلاء التابعيون الأربعة بصريون 
إلا ابن المغيرة فإنه كوف . قوله : ( قال بكر : وقد سمعت هن أبن الو 


کتاب الطهارة 0 (۲۲۳) باب ۳ 


یرو ناه توس جين باه . وعلی این 
وَعَلَى 


لماه مر فا هم و و 


بی شیبه ومحمد بن 


ر 200 ل م یم ه ۱ و 
العلاء . قالا : : خدئنا ابر مار 5 ل إسحق . اخبرتا 


بارحم بن ابی ايى » عَنْ كنب بن عُجْرَةَ » عَنْ يلال ؛ ن 
عل اله عه مسح على این والجمار ‏ 


وفی حدر بش عیسی : نی الحکم . حَدََبِى بلال e‏ 


تا تسوا 
هاء + قال القاضی + هو عند جميع: شیوخنا سجسته يعن باهاء فى انتره يعد 
التاء قال : و کذا ذکره ابن أبى خيثمة والدارقطنی وغيرهما.ء قال : ووقع عند 
بعضهم ولم آروه » وقد معت من ابن الغيرة یعنی. ‏ بحذف اهاء وقد تقدم 
ساعه الحديث منه هذا کلام القاضی . قوله : فى حديث بلال : ( أن 
رسول الله عه مسح على الخفين والخمار ) یعنی بالخمار. العمامة لأا تخمر 
الرأن أى تغطيه . قوله : ( وحدثنا أبو بكر بن ألى شيبة ومحمد بن العلاء قالا : 
حدثنا_أبو معاوية وحدثنا إسحاق » آخبرنا عيسى بن يونس كلاماء عن 
الأعمش » عن الحكم » عن عبد الرحمن بن یی ليل » عن كعب بن عجرة » 
ی ل ا 
حديث عيسى : حدثنی لمکم » حدثنى بلال ) وهذا الذى قاله فى الأخير من 

دقيق علم الاسناد أعنى قوله : وفى حديث إن » ومعنى هذا أن الأعمش يروى 
عنه هنا اثنان أبو معاوية وعيسى بن يونس فقال أبو معاوية فى روايته عن 


کتاب الطهارة (:۲۲) باب (۲۳-:۲) 
as‏ دور 2 م ابراه ۱ 2 9 

سود يد بن سعید .حا على ( يَعْنى ان مُسنهر ) عن الاغمش › 
بیدا الاستاد ۰ 


3 
2 


(۲4) باب التوقيت فى المسح على 
هم نت ات وحدّئنا اسحق بن إبراهيم , لتك . حبرا 
ەھ 0 ری عن مرو بن. e‏ »+ عن 


الأعمش عن الحكم وقال عيسى بن يونس ف روايته عن الأعمش قال : حدثنى 
الحكم ؛ فآق. بحدثنى بدل عن ولا شك أن حدثنا آقوی: لاسيما من الاعمش 
الذی هو معروف بالتدليس » وقال أيضا أبو معاوية فى روايته عن الاعمش : 

عن الحكم عن ابن ألى ليل عن بلال عن كعب بن عجرة عن بلال وقال عيسى 
فى روايته عن الأعمش : حدثى الحكم عن ابن یی ليل عن كعب بن عجرة 
ان ترش يلل ».فاق مین بدن موضخ جن بلول أل آن تا 
الاسناد الذى ذكره مسلم رحمه الله تعالى مما تكلم عليه الدارقطنی فى کتاب 
العلل وذكر الخلاف فى طريقه والخلاف عن الأعمش فيه وأن بلالا سقط منه 
عند بعض الرواة واقتصر على كعب بن عجرة » وأن بعضهم عكسه فاسقط 
كعبا واقتصر على بلال » وأن بعضهم زاد البراء بين بلال وابن ألى ليل وأكثر 
من رواه رووه کا هو فى مسلم ؛ وقد رواه بعضهم عن على بن ألى طالب 
رضی الله عنه عن بلال » والله أعلم . 


باب التوقيت فى المسح على الخفين 


کتاب الطهارة ۱ (5؟؟) باب )۲٤(‏ 


الحگو إن متي + مر اا E‏ بن 
٠‏ هانیء » قال : ائیت عائشة ننه اسانها عي امس ح, عَلَى الْحُفْيْنِ 
لك د غلك بان ی طلب فل ٠‏ ا كان يساك 9 
سول الله عل . فسالناه فال : جع ْول الله عله لاله ايام 
هن پلمسافر . وَيَوْما ول شیم . ۱ 

قال ركان مان ادا دک ا له . 


5 مه وير م o‏ 


۷ 3 0 سس 3 ر کر یاء بن عیق عن 
ور E‏ ۱ 
ا 0007 


(...) وحدئنی زهیر بن خرب . لا و مُعَاوِيَة عن 


لاغتش » عن لحم ۰ من القاسیم ن مُحَيْمِرَة » عن شریح, 
ابن هانىء + قال : سالك عَائْسَةَ عن امس علی الحُفین . 


مخيمرة » عن شریح بن هانیء » قال : أتيت عائشة رضی الله عنها أسالها عن 
aa‏ + عليك بان ابی طالب فاسأله فاٍنه کان يسافز 
مع رسول الله س . فسألناه فقال : جعل رسول الله عي ثلاثة أيام ولياليهن 
للمسافر ويوما وليلة للمقيم ) + وفى الرواية الاخرى ( عن الأعمش ۰ عن 
ادوع مام بن مخيمرة » عن شريح » عن عائشة ) + أما أسانيده 
فالملائى بضم المیم وبالمد كان بیع الملاء وهو نوع من الثياب معروف 
الواحدة ملاءة بالمد » وكان من اد ناه وعتيبة بضم العین » وبعدها مثناة 


کتاب الطهار 1 ۰ (۲۱ ( باب 1 : 


قال ١افت‏ علا مه فل پیت ئى . ٠‏ فا باعل . فذکر 
ل عَيه » بمثله . ش 


من فوق » ثم مثناة من تحت » ثم موحدة » ومخيمرة بضم الميم » وبالخاء 
المعجمة » وشریح بالشین المعجمة وبالحاء » وهانیء بهمزة آخره » والاعمش ۱ 
والحکم والقاسم وشریح تابعيون کوفیون » وأما آحکامه ففیه الحجة البينة » 
و الدلالة الواضحة لمذهب الور آن المسح على الخفین موقت بثلاثة 

أيام فى السفر وبیوم وليلة فى الحضر ؛ وهذا مذهب آبی حنيفة والشافعی 
وأحمد وجماهیر العلماء من الصحابة فمن بعدهم » وقال مالك فى المشهور 

عنه : یمسح بلا توقیت » وهو قول قديم ضعیف عن الشافعی » واحتجرا 
يديت این ی عمارة بکسر ان ترا اتوقیت روا بو داود وغره ؛ وهر 
م ن يقول بالمفهوم ظاهرة » وعلى مذهب من 0 5 : الأصا ل منع 
بعد لبس الخف » لا من حين اللبس » ولا من حين المسح 7 
عام مخضوص بحدیث صفوان بن عسال رضی الله عنه قال : آمرنا رسول الله 

ع [ذا کنا مسافرین أُوٍ سفرا 0 نزع خفافتا تاه أيام پراش یت 
جنابة » قال أصحابنا : فاذا أجنب. قبل انقضاء المدة لم یجز المسح علی 
الخف. » فلو اغتسل وغسل رجليه فى الخف ارتفعت جنابته » وجازت 
e‏ لم يجزأله المسح على الخف » »> بل لابد من 
: خلعه ولبسه على طهارة » بخلاف ما لو تتجست رجله فى الخف فغسلها فيه . 
فإنه له المسخ على الخف بعد ذلك » والله أعلم . وفی هذا الحديث من الأدب 
ماقاله العلماء » أنه يستحب للمحدث وللمعلم والمفتى إذا طلب منه مايعلمه 
عند أجل منه » أن يرشد إليه » وان لم يعرفه قال : اسأل عنه فلانا ؛ قال. 


کتاب الطهارة )۷( باب (۲۵-۲۶) 


(۲۵) باب جواز الصلرات كلها بوضوء واحد 


وؤ دي o‏ 


۳ ۹ داه ل کے 
(۷Y) - 5‏ حدّثنا محمد بن عبد الله بن نمیر . حدئنا 
9 تا بن مد . ح وَحَدَّئِنِى محمد بن . 


نی ان ی ع یت ترا أب أذ ا 
لکد که مه لهج لو تمت قل 


مر موري م2 


دا ره اع 4 


أبو عمر بن عبد البر واختلف الرواة فى رفع هذا الحدیث ووقفه على علي » 
قال : ومن رفعه أحفنظ وأضبط » واه سبحانه وتعالى اعم . 


باب جواز الصلوات 0 بوضوء واحد 


فيه ( بريدة رضئ الله عنه أن النبى a E‏ 
واحد ومسح على خفیه فقال له عر ل لم ره 
لم تكن تصنعه قال عمدا صنعته یاعمر ) فى هذا الحدیث آنواع من ال 
نها جواز المسح على الخف وجواز الصلوات المفروضات والنوافل بوضوء واحد 
مالم يحدث وهذا جائز بإجماع من یمد به وحکی أبو جعفر الطحاوی وأبو الحسن ين 
ل ی 
, لكل صلاة وإن كان متطهرا واحتجوا بقول الله تعالى ف إذا ة قمتم إلى الصلاة 
فاغسلوا وجوفكم © الآية . وما أظن هذا المذهب ٠‏ يصح عن أجد > ولعلهم 
آراقوا استحباب ‏ تجدید الوضوء عند صلاة 2 ودليل الجمهور الأحاديث 
الصحيحة ما هذا الحديث وحديث أنس ف عع لكر : كان 


واععاموايء و فم .ونع رع ع نؤوامة و قفوو .و ووو دو وو و و وه وواوثهة ووو وها ةو ووو وام هاو لواو وأو واو هد ووه 6 و66 606 06 0ه 


رسو ال 2 يتوضاً عند كل صلاة وكان أحدنا يكفيه الوضوء مالم 
. يحدث » وحديث سويد بن النعمان فى صحيح البخارى أيضا أن رسول الله 
َه صلى العصر ثم أكل سويقا ثم صلی المغرب ول يتوضاً » وفی معناه أحاديث 
كثيرة كحديث الجمع بين الصلاتين بعرفة والزدلفة وساثر الأسفار والجمع بين 
الصلوات الفائتات يوم الخندق وغير ذلك وأما الآية الكريمة فالراد بها والله 
أعلم : ( إذا قمتم محدثين ) وقيل إنها منسوخة بفعل النبى ع وهذا القول 
یت ارات آعلمب قال اسان :1 اص مدید الوطو وم كر 
على طهارة ثم یتطهر انیا من غير حدث ) وفى شرط استحیاب التجدید أوجه › 
آحدها أنه یستحب لن صل به صلاة سواء كانت فريضة أو نافلة » والثانی 
لایستحب الا لمن صلل فريضة » والثالث یستحب لمن فعل به ما لایجوز الا 
بطهارة كمس الصحف وسجود التلاوة » والرابع یستحب وان ۸ یفعل به 
شيئا أصلا بشرط أن يتخلل بين التجديد والوضوء زمن يقع بمثله تفريق ولا 
يستحب تجديد الغسل على المذهب الصحيح الشهور » وحكى إمام الحرمين 
وجها أنه یستحب » وف استحباب تجديد التيمم وجهان أشهرها لایستحب 
وصورته فى المریخ والمريض ونحوهما من يتيمم مع وجود الماء ويتصور فى غيره 
إذا قلنا لايجب الطلب لمن تيمم انیا فى موضعه » والله أعلم . وأما قول عمر 
رضى الله عنه : ( صنعت اليوم شيئا لم تكن تصنعه ) ففيه تصريم بأن النبى 
َيِه كان يواظب على الوضوء لكل صلاة عملا بالأفضل وصلى الصلوات فى 
هذا لزع رو شيو را با ترا ای ملل + عند ممه ا عدي 
وفى هذا احدیث جواز سوال المفضول الفاضل عن بعض أعماله التى فى ظاهرها 
مخالفة للعادة لأنها قد تكون عن نسيان فيرجع عنها » وقد تكون تعمدا لمعنى 
خفى على الفضول فيستفيده » والله أعلم . وأماإسناد الباب ففيه ابن نمیر قال : . 
حدثنا سفيان عن علقمة بن مرثد » وف الطريق الآخر : يى بن سعيد عن 


کتاب الطهارة (۲۲۹) ۱ باب (ه1-7؟) 


(۲) باب كراهة غمس الترضیء وغیره يده المشكوك ف نجاستها فى الإناء 
قبل غسلها ثلاا ٠‏ 

۰ 2-۸۷ ۲۷۸ وحقا لمر بن على ال E‏ 

عُمَرَ البکراوی ..قالا : حَدَّتَنَا بشر SS‏ 

ای E‏ ال عَيله قال : ١‏ إِذَا 

اتتيقط مين تیه فلا يمس يده فى اه عثی تفیل 


مرحم 


ثلاثا اه لا E‏ بات یده » . 


سفیان قال حدثبی اغلقفة بن مرئد نما فعل مسلم رحمه الله تعالی هذا » وأعاد 
ذکر سفیان وعلقمة لفوائد منبا أن سفیان رحمه الله تعالى من الدلسین » وقال 
فى الرواية الأولى عن علقمة : ( والمدلس لا يحتج بعنعنته بالاتفاق إلا إن ثبت 
سماعه من طريق آخر ) فذكر مسلم الطريق الثانى المصرح بسماع سفيان من 
علقمة فقال : حدثنى علقمة والفائدة الأخرى أن ابن نير قال : حدثنا سفيان 
ويحبى بن سعيد قال عن سفيان : فلم يستجز مسلم رحمه الله تعالى الرواية عن 
الاثنين بصيغة أحدهما فان حدثنا متفق على حمله على الاتصال وعن مختلف فيه 
كا قدمناه فى شرح المقدمة . ش 

باب كراهة غمس التوضیء وغيره يده المشكوك فى نجاستها فى الإناء 

.فيه قوله ع : ( إذا استيقظ أحدك من نومه فلا يغمس يده ف الاناء حتی 
يغسلها ثلاثا فإنه لايدرى أين باتت يده ) » قال الشافعى وغيره من العلماء 
رحمهم الله تعال فى معنى قوله عله : ( لایدری أين بإنت يده ) أن أهل الحجاز 
کانوا یستنجون تالاختاز وبلادهم حارة فإذا نام أحدهم عرق فلا ان النائم أن 


9 حدثنا و کرب ور هید الْأشجٌ . قلا : 
َكِيعٌ . ح وحلتٌا ابو کریب . حَدَنا أبُو مُعَاوية . کلاهما عَنٍ 
العش عَنْ أبى رزین رای صالح, » عن ابی هُريْرة . فى 
خدیث ابی معَاوية : قال : قال رسو "الله َه . وَفِى خدیش 
د وح أ ریخ نز اف زج 


ره فا اد بر عَنْ اهر » عَنْ ایس 
> ع1 حَدَِيهِ محمد بن ران ٠.‏ هه ار . خرن 


o‏ ت 


مر عن ارك » عن ابن السب ٠‏ كلَاهُمًا عَنْ آبی هر 


يطوف يده على ذلك الموضع النجس . أو على بثرة » أو قملة » أو قذر غير 
ذلك » وی هذا الحديث دلالة لسائر كثيرة فى مذهبنا » ومذهب الجمهرر 
منها أن الماء القليل إذا وردت عليه نجاسة نجسته » وان قلت وم تغيره فانها 
تنجسه » لأن الذى تعلق باليد ولا يرى قليل جدا » وكانت عادتهم استعمال 
الأوافى الصغيرة التى تقصر عن قلتين بل لاتقاربهما » ومنها الفرق بين ورود 
الاء على النجاسة وورودها عليه » وأا إذا وردت عليه نجسته » وإذا ورد علا 
أزاهها » ومنها أن الغسل سبعا ليس عاما فى جميع النجاسات ‏ وإنما ورد الشرع 
به فى ولوغ الکلب خاصة » ومنها أن موضع الاسعتجاء.لایطهر بالخجارتبل 
یبقی نجسا معفوا عنه فى حق الصلاة . ومنبا استحباب غسل النجاسة ثلاثا ؛ 


کتاب الطهار 5 (۲۳۱) ۱ باب (۲۳) 


۸ - (...) وحئی سب ثثييب قال : دا لسن بن 
دنا مغل ن أبى ابر عَنْ ابر » عَنْ أبى هر ؛ 
او هه بر : ١إا‏ اسقط آعذکم يفرع عَلَى 
ده ثلاث مرا قبل ان دحل یه فى اناثه . فائه لَايَدْرِى فیم 


لأنه إذا أمر به فى التوهمة ففى الحققة أولى . ومنبا استحباب الفسل ثلاثا فى 
الترهمة » ومنها أن النجاسة المتوهمة يستحب فيها الغسل » ولا يؤثر فيها الرش 
فإنه عه قال : ( حتى يغسلها ) ول يقل حتى يغسلها أو يرشها ؛ ومنها استحباب 
الأخذ بالاحتياط فى العبادات وغيرها مالم يخرج عن حد الاحتياط إلى حد 
الوسوسة » وف الفرق بين الاحتیاط والوسوسة كلام طويل أوضحته فى باب 
الآئنة من شرح الهذب ‏ ومنها استحباب استعمال ألفاظ الكنايات فیما یتحاشی 
من التصريم به » فإنه َه قال : « لايدرى أين باتت يده ) » وم يقل فلعل 
يده وقعت على دبره أو ذكره أو نجاسة أو نحو ذلك » وان كان هذا معنی 
قرله عله ع وغذا نظاثر كثيرة فى القرآن العزیز » والاحادیث الصحيحة > وهذا 
إذا علم أن السامم يفهم بالکناية القصود فان ۸ يكن كذلك » فلابد .من 
التصريم لینفی اللبس والوقوع فى خلاف الطلوب » وعلی هذا يحمل ما جاء: 
من ذلك مصرحا به » والله أعلم . هذه فوائد من الحديث غير الفائدة القصودة. 
هناء وهی این عمس ا ی علية. ٤‏ لکن 
الجماهير من العلماء المتقدمين والمتأخرين على أنه نبي تنزيه لاتحريم.» فلو خالف 
وغمس ۸ يفسد الاء » ول يآثم الغامس .. وحكى أصحابنا عن الحسن البصرى 
رحمه الله تعالى. آنه. ینجس » إن: كان قام من نوم الليل » وحكوه أيضا عن 
إسحاق بن راهويه » ومحمد بن جرير الطبرى > وهو ضعيف جدا » فان الأصل 


١و‏ و و و وم مه و وج ویو و وعم فهو و و عمق وم و م موا ووو و وووس وو ومنو وو وو ووم وه هازج ون وؤوثث ييه 


ل أذ اليد هرهم فلا یی بالق ل وقواعة فهر تضق هذاء 
ولا يمكن أن يقال الظاهر فى اليد النجاسة » وأما الحديث فمحمول على آلتنزیه 
م مذهبنا ومذهب احققین » أن هذا الحكم ليس خصوصا بالقيام من : النوم» 
بل المعتبر فيه الشك فى نجاسة اليد » فمتى شك فى نجاستبا كره له غمسها فى 
الإناء قبل غسلها سواء قام من نوم الليل أو النهار أو شك فى نجاستها من غير 
ل ل ا 0 
رواية : آنه ان قام من" نوم الليل كره كراهة تحريم » ون قام من نوم النهار 
کره 0 تنزیه ۰ ووافقه: عليه داود الظاهری اغعادا على لفظ البیت فى 
الحديث » وهذا مذهب ضعیفت جدا ‏ فإن النبى عله به على العلة بقوله عل 
( فانه لایدری ين باتت يده )2 ومعناه أنه يمن النجاسة على يده » وهذا 
عام لوجود احتال النجاسة فى نوم اللیل والنبار وف اليقظة » وذکر الیل أولا. 
لکونه الغالب ۰ وم یقتصر عليه خوفا من توهم أنه خصوص به » بل ذکر 
العلة بعده , والله علم . هذا كله إذا شك فى نجاسة اليد آما إذا تيقن طهارتبا 
وآراد غمسها قبل غسلها » فقد قال جماعة من أصحابنا : حكمه حكم الشك ۰ 
لأن أسباب التجاسة قد تتفى فى حبق معظم. لتاس » فسد الاب فلا يتساهل 
فيه من لايعرف ؛ والاصح الذى ذهب إليه.الجماهيرفن أصحابنا » أنه لاكراهة 
فيه » بل هو فى خیار بين الغمس آولا والغسل لآق أل لنبى عه ذكر النوم ونبه 
على العلة وهی. الشك, فإذا انتفت العلة انتفت الکراهة » ولو كان النهی عاما. 
لقال إذا آراد أحد 8 استعمال الاء فلا یغمس يده حتی یغسلها » وكان آعم "٠‏ 
وأحسن والله آعلم . قال أصحابنا:: وإذا كان الماء فى إناء كبير : و صخرة » 
بحيث لا يمكن الصب:منه » وليس-معه إناء صغیر يغترف به فظریقه أن یاخذ ' 
هش سل کنر ام رف لو فآ ی 
بغيره » والله أعلم . ۳ 


۳ i : : E کتاب الطهارة‎ 


مس 9 


5 وحتفا. ستعید ٠‏ ب لا ,یی 


لجراي عن ی ندز 4 عر ۳ ن 1 و 3 
ی ی تهج عاق گر کر 9 


( يَعنِى ابن مَخْلِدٍ ) عَنْ محمد بن قد كن لعلای هی و12 


4 


ور و و 


ابی هُرَيْرَة . ج وَحَدَئَا محم ن رام . دا عبد الرراق . لیا 


و سف رم د ۶ 


عم عن همام .بن ميو » عَنْ هريرة : ج وحلتی محمد بن 
حاتم .سل . محمد بن بكر ح وَحَدَثنا لخلوانی وَابنُرَافم . قالا : 


ةو 


حَدَّثنَا عبد اراق . الا جميعا : ارنا ابن ريج . ری یل 
ن نابا موی عد الحْمنٍ بن ري أخيرة » آله ممع ابا هريره فى 
رتم جمیعا عن الى له بهذا لخدیث . كُلْهُمْ يقول : 
حتی يلها وم بقل واحد بل : تلانا . إا ما ما من روَائة 
جَابرٍ » وان اتیب » ژابی سَلَمَةَ » وعبد اله ن شقِيتق » وَأبى 
صالح, » وى رن ES‏ 


وان آسانید سیخ والضاد ل وتقدم بيانه فى. 
المقدمة وفیه حامد بن عمر البکراوی بفتح الباء او حدة واسکان الکاف وهو 
حامد بن عمر بن حفص بن عمر بن عبد الله بن أبى بكرة نفیع بن الحارث 
الصحابى فنسب حامد إلى جده وفيه آبو ززین :. ممه مسعود بن مالك الکو کا كان 
عالما فيا وهو مولى أبى وائل شقيق بن سلمة وفيه قول مسلم رحمه الله تعال 

فى حدیت یی معاوية قال : قال رسول الله ییو حديث وكيع يرفعة وهذا 


كتاب الطهارة )<( باب (۲۷-۲۲) 


(۲۷) باب حکم دوخ الكلب 
8 - (۲۷۹ وحدثنى على بن حجر الد حَدَّثنَا 


و £ اه 


على بن نهر . شترا الاغتش عَنْ أبى زين وأبى صّالح, » عَنْ 
بی هريره ؛ قل . ال رز سول الو له : « إا وع لب فى 


مە + و 


و رز هو و و چم ۳ 9 و 0 


3 ..) وحلثنی محَمدٌ بن الصبّاح. . حدثتا (سماعیل بن 
که عن الأغتش » بهذهالاستای یه . ولم بل :ره 
o #‏ بو 
الذى فعله مسلم رحمه الله تعالى من احتياطه ودقيق نظره وعزير علمه وثبوت 
فهمه فان آبا معاوية ووكيعا اختلفت روايتهما فقال أحدهما : قال أبو هريرة : 
قال رسول الله عله ؛ وقال الآخر : عن أبى هريرة يرفعه » وهذا بمعنى ذلك 
عند أهل العلم م قدمناه فى الفصول ولكن أراد مسلم رحمه الله تعالى أن لایروی 
بالعنی فإن الرواية بالعنی حرام عند جماعات من العلماء وجائزة عند الا کثرین 
إلا أن الأولى اجتنابها » والله علم » وفيه معقل عن أنى الزبير هو معقل بفتح 
باع اع لسك ذو ان قير 
وفيه المغيرة الحزامى بالزاى والغی فيرة بضم المم على المشهور ويقال بك كسرها تقدم 
وزيا ف ا أعلم . ش 


باب حکم ولوغ الکلب ‏ 


قوله ر : (إذا ولغ الكلب ف إناء حدم فليرقه ثم سبع 


كتاب الطهارة 4 (۲۳۵) باب )۷( 


َنأ الا عن لانرج ی رل ول الله مت 
قال : ۱ دا شرب الْكَلبُ فى إِنَاء ال وی 4 


7 
+ ا بډ 


م7 ۵ اليك 


EE SED‏ ری شا نباي بن 


إبراهيم عن هشاع بن سان عن محمد بن سيرين » عن 
2 7 7 یر هد و 
ابی هُرَيْرَة ؛ قال : ال سول الله عله : « طهُوز إا احد کم 


0 
إذا ول فيه الب ¢ أن e‏ سبع مَرَاتٍ اولاش بات ات ( . 
۲ - حذئا مُحَمِّدُ بن رَافِعم . حَدَّثنَا عَبْدُ الرراق . حَدَّئنا 

مدمه عن همام بن مسبو : ال : ها ما لا بو هريره عن محمد 


- 


سول الله ع . کر اخادیث یلها وال سول الي 


« طهور اناء 0 إذا وله کلب فيه » ال يعْسله سبع 


ررد ۵ تر ۶ م 


0 اه‎ e e 


مرات ) وف الرواية o‏ ولغ الكلب فيه أن یفسله 
سبع مرات أولاهن بالتراب ) وق الرواية الأخرى : ( طهور إناء أحد؟ ذا 


N (TT) كتاب الطهارة‎ 


ار 2 


مت ؛ قل : اتر سول الل ل قل کب 0 قال : « ما 
قل از نز تج 0 
الثامنة فى راب » . 


(..) وَحَذَئنِيهِ یخی بن خبیب الخارتی .دنا ال 


ىمر 


( يَعْنِى ابن الخارت ) ٠‏ اح وخی e‏ ا 
یی إن سير 2 ی مک ی ما 
جعفر جر . کلم عن شنب » فى هذا الاساد . يمثله . عير أن فى 
روا شید 2 مدير یاو : وزشم فی کلب الم ولد 


وَالزْرع, . ویس ذکر الع ف فی ٠‏ روا غير یخی . 


ولغ الکلب فيه أن يغسله سبع مرات ) . وف الرواية الأخرى ( أمر رسول الله 
َيِه بقتل الكلاب ثم قال ما باهم وبال الكلاب ثم رخص فى كلب الصيد 
و کلب الغنم وقال إذا ولغ الكلب ف الإناء فاغسلوه سبع مرات وعفروه الثامنة 
فى التراب ) وفى رواية ( ورخص فى كلب الغنم وانصيد والزرع ) أما أسانيد 
لباب ولغاته ففيه أبو رزين تقدم ذكره ف لباب قبله وفیه ولغ الكلب قال 
أهل اللغة يقال ولغ الكلب ف الاناء يلغ بفتح اللام فما ولوغا إذا شرب بطرف 
لسانه قال أبو زيد يقال ولغ الكلب بشرابنا وفى شراب ومن شرابنا . وفيه طهور 
إناء أحد م الأشهر فيه ضم الطاء ويقال بفتحها لغتان تقدمتا فى أول كتاب 
الوضوء . وفيه قوله فى صحيفة همام فذكر أحاديث منها وقد تقدم فى الفصول. 


.ا مع عو مم مثو وف ووو ور .ووو عور وو ووث ور و وقوه و فيه و واو و وه و ووو ونون و فو و و و وا عه وو وق وء. و ثما ادر مم م6 م مه 


وغيرها بیان فائدة هذه العبارة . وفيه قوله ف | الباب ولیس ذکر: الزر 3 
فى الرواية غير يحيى هكذا هو فى الأصول وهو صحيح وذكر بفتح الذال 
والكاف والزرع منصوب وغير مرفوع معناه لم يذكر هذه الرواية إلا يحبى . 
وفيه أبو التياح بفتح الثناة فرق وبعدها مثناة تحت مشددة واخره حاء مهملة 
واسمه يزيد بن حميد شی البصرى العبد الصا قال شعبة كنا نكنيه باي 
حماد قال وبلغنى أنه كان يكنى بأبى التياح وهو غلام وفيه ابن المغفل بضم 
الم وفتح الغين المعجمة E‏ الله بن المغفل المزنى وقول مسلم حدثنا 
عبيد الله بن معاذ حدثنا ألى حدئنا شعبة عن ألى التیاح مع مطرف بن عبد الله 
عن ابن المغفل قال مسلم وحدثنيه يحيى بن حبيب الحارثى قال حدثنا خالد يعنى 
ابن الحارث ح وحدثنی محمد بن حاتم قال حدثنی يحيى بن سعيد ح وحدثنى 
محمد بن الوليد قال حدثنا محمد بن جعفر كلهم عن شعبة فى هذا الاسناد بمثله 
هذه الأسانيد من جميع هذه الطرق رجاها بصریون وقد قدمنا مرات أن شعبة 
واسطى ثم بصرى ويحيى بن سعيد المذكور هو القطان والله أعلم. أما أحكام 
الباب ففيه دلالة ظاهرة لمذهب الشافعى وغيره رضى الله عنه من يقول بنجاسة 
الکلب لآن الطهارة تکون عن حدث أو نجس ولیس هنا حدث فتعین النجس 
فٍن قيل الراد الطهارة اللغرية فالجواب أن حمل اللفظ على حقيقته الشرعية مقدم 
ON‏ فيه ی ی إن كان طعاما مائعا حرم أكله 
لأن إراقته إضاعة له فلو كان طاهراً ل يأمرنا. بإراقته بل قد نهينا عن إضاعة 
المال وهذا مذهبنا ومذهب الجماهير أنه ينجس ما ولغ فيه ولا فرق بين الكلب 
الملأذون فى اقتنائه وغيره ولابين کلب البدوى واحضری لعموم اللفظ . وف 
مذهب مالك أربعة أقوال طهارته ونجاسته وطهارة سور المأذون فى اتخاذه دون 
غيره وهذه الثلاثة عن مالك والرابع عن عبد الملك بن الماجشون الالکی أنه 
یفرق بين البدوى والحضرى وفيه الأمر باراقته وهذا متفق عليه عندنا ولكن 


وواقا ةا ع قا و ع قم وو عمو عونو و وم موه وم مو ون واواةو و واوا مه ونوا و واه وموم و وم و و وو ووو ونوا رم ووو و مه م مع م6 .5 :5*5 


هل الإراقة واجبة لعينها أم لا تجب إلا إذا أراد استعمال الاناء أراقه فيه حلاف 
ذكر أكثر أصحابنا الاراقة لاتجب لعینبا بل هی مستحبة فان أزاد استعمال الإناغ 
أراقه وذهب بعض أصحابنا إلى أنها واجبة على الفور ولو ۸ يرد استعماله حكاه 
الاوردی من أصحابنا فى كتابه الحاوى ويحتج له بمطلق لامر وهو يقتضى 
الوجوب على اختار وهو قول أكثر الفقهاء ويحتج للأول بالقیاس على باق المياه 
النجسة فانه لا تجب اراقتها بلا حلاف ویکن أن يجاب عنما بأن المراد فى مسألة 
الولو غ الزجر والتغليظ والمبالغة ف التنفير عن الكلاب والله أعلم . وفيه وجوب 
غسل نجاسة ولوغ الکلب سبع مرات وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد 
والجماهير وقال أبو حنيفة يكفى غسله ثلاث مرات والله اعلم وأما الجمع بين 
الروايات فقد جاء فى رواية سبع مرات وفى رواية سبع مرات آولاهن بالتراب 
وفى رواية أخراهن أو أولاهن وفى رواية سبع مرات السابعة بالتراب وفى رواية 
سبع مرات وعفروه الثامنة بالتراب وقد روى-البيبقى وغيره هذه الروايات كلها 
وفيها دليل على أن التقييد بالاولى وبغيرها ليس على الاشتراط بل المراد إحداهن 
وأما رواية وعفروه الثامنة بالتراب فمذهبنا ومذهب الجماهير أن الراد اغسلوه 
سبعا واحدة منهن بالتراب مع الماء فكأن التراب قائم مقام غسلة فسميت ثامنة 
لهذا والله أعلم . واعلم أنه لا فرق عندنا بين ولوغ الكلب وغيره من أجزائه 
شیقا طاهرا فى حال رطوبة أحدهما وجب غسله سبع مرات إحداهن بالتراب ولو 
ولغ کلبان أو کلب واحد مرات ف إناء ففیه ثلاثة أوجه لاصنیحابنا الصحيح أنه يكفيه 
الواحد سبع وجب لكل كلب سبع ولو وقعت نجاسة أخرى فى الاناء الذی 
ولغ فيه الكلب كفى عن الجميع سبع ولاتقوم الغسلة الثامنة بالماء و حده ولا 


ع 


غمس الاناء فى ماء كثير ومکثه فيه قدرشبع غسلات مقام التراب على الاضح 


ووو وو و و و ورور وو وو و و و ف فو و ووو وو و و وه و و و و و و و و و و و و و وم ارم موا و و و و و و و هن و م موث و و و 


وقیل.یقوم و یقوم .الصابون والأشنا E‏ إمقام التراب على الأصح 
#0 وچود ا رايب وعدمه على ا بالترا اث 0 
بر اي ۳ هسب 
السبع أصلا فيه ثلاثة آوجه أصحها واحدة وأما احخنزیر فحكمه حکم الکلب 
کک مذهبنا ا العلماء ا" خی لايفتقر الى غسله 
هد لحي كم ره ره أذ رح الا عل اتاب 
9 ل e‏ ا ۳ بل یکفی آنا 
ماينظفه والأفضل أن یکون ف الأول ولو ولغ الکنب فى ماء كثير بحيث الم 
یتقص ولوغه عن قاتين م ينجسه ولو ولغ فى ماء قبيز أو طعام فأصاب ذلك 
الاء أو الطعام م ثوبا 5 بدنا أو إثاى ار وجب غسله سبعا إحداهن بالتر اب ولو 
ولغ فى إناء فيه طعام جامد ألقى ما أصابه وما حوله وانتفع بالباق على , طهارته 
السابقة کا ف الفآرة وتان السمن الجامد والله أعلم . وأما قوله ( آمر 
رسول له 0 ۰ ۰ ان كلب 
وقد افق سا وغووهم عل أذ رم تاه الك أ لغير حاجة مثل أن يقتنى 
كلبا إعجابا بصور نه أو للمفاخرة به فهذا حرام بلا خلاف وأما ا التى 
يجوز الاقتناء لها فقد ورد هذا الحديث بالترخيص لأحد ثلاثة أشياء وهی الزرع 
والماشية والصيد وهذا جائز بلا حلاف واختلف أصحابنا فى اقتنائه لحراسة الدور 
والدروب وى اقتناء الجرو لیعلم فمنهم من حرمه لأن الر حصة إنما وردت ف 


کتاب الطهارة . (۲۶۰) باب ( ۲۷ - ۲۸ ) 


(۲۸) باب النبى عن البرل فى الاء الراکد 


4 - (۲۸۱ وحلفا یخی ین یخی وَمُحَمَدُ بن رمح . 
لا : أخبرئا ال . ح وَحَدَتَنَا ية . حَدّنَنَا ات عَنْ ابی 
لیر » ن عبر » عن سول الله عله 4 له تهون آن يال فی 
الْمَاءِ اراد . 


عد + و 


۲ گر مرول ی و 


(TAY) - 6"‏ وحذّتى زهير بن حرب ۳ حدثنا جرير عن 
۳ 2 0 رو ل 02 2 2 ساالله 1 
هشام » عن ابن مییرین » عَنْ ابی هْرَيْرَة » عن ای ع + تال : 
1 ےو > زوه 1 ۳ 0 ۹ رو ۶ ۶ 
2 لا یبولن احد کم ۳ الماء الدائم نم یعتسیل منه ) . 


۶# + نا 


الثلاثة التقدمة ومنهم من أباحه وهو الأصح لأنه فى معناها واختلفوا أيضا فيمن 
اقتنى كلب صيد وهو رجل لا يصيد والله أعلم وأما الأمر بقعل الكلاب فقال 
أصحابنا إن كان الكلب عقورا قتل.وإن ۸ يكن عقورا ۸ يجز قتله سواء كان 
فيه منفعه من المنافع المذكورة أو لم يكن قال الإمام أبو المعالى إمام الحرمين 
والأمر بقتل الكلاب منسوخ قال وقد صح أن رسول الله له أمر بقتل 
الكلاب مرة ثم صح أنه بى عن قتلها قال واستقر الشرع عليه على التفصيل 
الذى ذکرناه قال وأمر بقتل الأسود الهم وكان هذا فى الابتداء وهو الآن 
منسوخ. هذا كلام إمام الحرمين ولا مزيد على تحقيقه والله أعلم . 


باب النبى عن البول فى الاء الراكد 


فيه قوله عه ( لا يبولن أحدك فى الماء الدائم ثم يغتسل منه ) وف الرواية 


کتاب الطهار ة (۲۶۱) باب )۲۸( 


5 - (...) وحلئنا محمد بن رَافِعم . دنا عَبْدُ الرراق . 
حا مغمر عَنْ همام بن مه ؛ قال : ها ما لا ایو هیر 
عن مه را ETE O‏ نا 


سول اللو هل ل فى نما الام ا 
ا منه ) . 


الأخرى ( لايبل ف الماء الدام الذى لا يجرى ثم يغتسل منه ) وف الرواية الأخرى 
( هی أن يبال فى الماء الراكد ) الرواية يغتسل مرفوع أى لا تبل ثم أنت تغتسل 
منه وذكر شيخنا أبو عبد الله بن مالك رضى الله عنه أنه يجوز أيضا جزمه عطفا 
على موضع يبولن ونصبه بإضمار أن وعطاء ثم حكم ( واو ) الجمع فأما الجزم 
فظاهر وأما النصب فلا يجوز لأنه يقتضى أن النهپی عنه الجمع بينهما دون 
| إفراد أحدهما وهذا ۸ يقله أحد بل بول فيه منبی عنه سواء أراد الاغتسال 
و الراكد وقوله عله (الذى لا يجرى) 

تفسير للدائم وإيضاح لمعناه ويحتمل أنه ۰ حترز به عن راكد لايجرى بعضه كالبرك 
ونحوها وهذا النبى فى بعض المياه نتحرم وق بعضها للكراهة ويؤخذ ذلك 
من حكم المسألة فان كان الماء كثيرا جاريا ۸ يحرم البول فيه لمفهوم الحديث 
ولکن الأول اجتابه وان كان قلیلا جاریا فقد قال جماعة می أصحابنا یکره 
واختار أنه يحرم لأنه یقذره وینجسه على الشهور من مذهب الشافعی وغیره 
ويغر غيره فيستعمله مع أنه نجس وإن كان الماء كثيرا راكدا فقال أصحابنا يكره 
ولا يحرم ولو قيل يحرم لم يكن بعيدا فإن النبى يقتضى التحريم على الختار عند 
الحققين والأكثرين من أهل الأصول وفيه .من العنی أنه يقذره وريا دی إلى 
تنجیسه بالاجماع لتغيره أو إلى تنجيسه عند ألى حنيفة ومن وافقه فى أن الغدير 
الذى يتحرك بتحرك طرفه الآخر ينجس بوقوع نجس فيه وأما الراكد القليل فقد أطلق 


کتاب الطهارة (۲:۲) باب ٩-۲۸(‏ ۲( 
2 1ج تا ا ج 


(۲۹) باب النبی عن اال فى الماء الراكد 


A ~4۷‏ رون 0 سعید E‏ َو 0 
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ابن 5 نی 0 الخارث عن کت أن الأضع أ 


لے 20 بے 


آبا السائب » مَوْلَى هشام بن رُهْرَةَ » حَدَّنَهُ ؛ أنه سمح ابا هريرة 


اغ من أصحابنا أنه مكروه والصواب الختار أنه يحرم ا 
ویتلف مالیته ویغر غيره باستعماله والله أعلم . قال أصحابنا وغيرهم من .العلماء 
والتغوط فى الاء کالبول فيه وأقبح وكذلك إذا بال فى إناء ثم صبه فى الاء و کذا 
إذا بال بقرب النهر بحيث يجرى إليه البول فكله مذموم قبيح منبى عنه على 
التفصيل المذكور ولم يخالف فى هذا أحد من العلماء إلا ماحكى عن داود بن 
على الظاهرى أن النبى مختص ببول الإنسان بنفسه وأن الغائط ليس كالبول وكذا 
إذا بال فى إناء ثم صبه فى الماء أو بال بقرب الماء وهذا الذى ذهب إليه حلاف 
إجماع العلماء وهو أقبح مانقل عنه فى الجمود على الظاهر والله أعلم . قال العلماء 
ويكره البول والتغوط بقرب الماء ون ۸ يصل إليه لعموم نبى النبى عو عن 
البزاز فى الموارد لما فيه من إيذاء المارين بالماء و يخاف من وصوله إلى الماء 
والله أعلم وأما انغماس من لم يستنج فى الاء ليستنجى فيه فإن كان قليلا بحيث 
وإن كان كثيزا لاينجس بوقوع النجاسة فيه فإن كان جاريا فلا بأس به وإن 
كان راكدا فليس بحرام ولا تظهر كراهته لأنه ليس فى معنى البول ولا يقاربه 
ولو اجتنب الإنسان هذا كان أحسن والله أعلم . 


باب النبى عن الاغتسال فى الماء الراكد 


۲ ۲ 0 5 0 ا طلا ۲ 
افيه ( أبو السائب أنه سمع آبا هریرة يقول قال رسول. اله ع لایختسل 


)۲٩( باب‎ ۱ (Té) كتاب الطهارة ش‎ ٠ 


قول : ال سول الله لله : لا بش ل اد کم فى المَاءِ لام 


وهو ُنْب » فقال تينم ل یا هر ؟ قال : یله تاولا . 


د 


۳ ۳ 
2 د 


اد کی الما ادام وعو رسن قال كينت ونا ا اكير فال ضار له 
تناولا ) أما أبو السائب فلا يغرف اسمه وأما أحكاء المسألة فقال العلماء من 
أصحابنا وغيرهم یکره الاغتسال فى الماء الراكد قليلا كان أو كثيرا وكذا 
یکره الاغتسال فی ا الجارية قال الشافمی رحمه الله فال ف البویطی 
آکره للجنب أن يغتسل فى البثر معينة كانت أو دائمة وفی الماء الراکد الذی 
لایجری قال الشافعی وسواء قلیل الراکد وكثيره أكره الاغتسال فيه هذا نصه 
وكذا صرح أصحابنا وغیرهم بمعناه وهذا كله على كراهة التنزیه لا التحریم 
وإذا اغتسل فيه من الجنابة فهل يصير الماء مستعملا فيه تفصیل معروف عند 
آصحابنا وهو أنه إن كان الماء قلتين فصاعداً لم يصر مستعملاً . ولو اغتسل 
فيه جماعات فى أوقات متکررات وأما إذا كان الماء دون القلتین فان انغمس 
فيه الجنب بغير نية ثم لما صار تحت الماء نوی ارتفعت جنابته وصار الماء 
مستعملا وان نزل فيه إلى رکبتیه مثلا ثم نوی قبل انغماس باقیه ضار الماء 
فى الحال مستعملا بالنسبة إلى غيره وارتفعت الجنابة عن هذا القدر المنغمس 
بلا خلاف وارتفعت أيضا عن القدر الباقى إذا تمم انغماسه على المذهب 
الصحيح المختار المنصوص المشهور لان الماء إنما يصير مستعملا بالنسبة 
إلى المتطهر إذا انفصل عنه وقال أبو عبد الله الخضرى من أصحاينا وهو بكسر 
الخاء وإسكان الضاد المعجمتين لايرتفع عن باقيه والصواب الأول وهذا إذا 
تمم الانغماس من غير انفصاله فلو انفصل ثم عاد إليه لم یجزئه ما يغسله به ۱ 
بعد ذلك بلا خلاف ولو انغمس رجلان تحت الماء الناقص عن قلتين إن 
تضورا ثم نويا 1 و احدة ارتفعت جنابتهما وصار الماء مستعملا فإن نوی 


كتاب الطهارة : (*۲4) ۱ باب (۳۰-۲۹) 


(۳۰) باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إذا حصلت ف السجد 
وأن الأرض تطهر بالاء هن غير حاجة إلى حفرها 


-(084) وحفا قي بن سَعِيد ‏ لا خاد وهر 


ا )عل بتو غذ أ لقا فى السجد . فا 


وه ر و 


یه بعض قوم فقال سول الله ع J‏ دوه ولا نززموه ۲ 
قال : فلما فرغ e‏ فضبه عليه . 


e ا‎ TT 


در بر و 
م 0© 102 خر ۵ سمس 


القطان » عَنْ یخی بن سید انار a‏ 
یخی وَقتَيبَة بن سيل . جَمِيعا عن الدَّرَاوَرْدقٌ . قال یحبی بن 
يحي : یزیمم میتی عَنْ بخ بن سعید ؛ 
ا سيمع ا مالك ل ان اغرابّ ام الی تاحية ل 
aS‏ را E‏ 


أحدهما قبل الآخر ارتفعت جنابة الناوى وصار الماء مستعملا بالنسبة إلى رفيقه 
فلا ترتفع جنابته على المذهب الصحيح المشهور وفيه وجه شاذ أنها ترتفع 
وان نزلا فيه إلى ركبتيهما فنويا ارتفعت جنابتهما عن ذلك القدر وصار 
مستعملا فلا ترتفع عن باقيهما إلا على الوجه الشاذ والله أعلم . 


باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إذا حصلت فى السجد 
وأن الأرض تطهر بالاء من غير حاجة إلى حفرها 


e‏ أعرابيا بال فى المسجد فقام إليه بعض 
القوم فقال رسول الله عو فا 


. كتاب الطهارة ١‏ م 000 باب (۴۰) 


« وه » فما فر امر رَسُولُ الله يا كله يوب فصب على بزل . 


۰ - ( ۲۸ حلفا زیر ن حب . حدقا مر ن بو 
۳ حَدَئََا عِكْرِمَة بن عَمَارٍ EE‏ 
یی ألم بن مالل ( وَهْوَ عم نخق ) قال : تما حن فی 
الج مع سول الله عله إذ جَاء آغرابی . فقام بول 
سر . فقال أُصْحَابُ رسو الله عله ET‏ ا قال 


رول الله عل : ولا رموه . دَعُوهُ » فتَركوةُ حمّی بال . ثم 
إن رَسُول الله مله دَعَاهُعَمَالَ له : « لد هذه مساج لا صل 
شىء من هذا ال ولا الق .ما هى کر الله عر وج » 
ژالصلاة » وقرامة لقران ٠‏ از كَمَا تال رسول الله عه . قال 
ترجا نَل » فاه بكلم ين ملو ق علو 


3 


3# 
ع 3 


وفی الزواية الأخرى ( فصاح ؛ a‏ قال ور نا الت سر فرغ 


آمر رسول الله بذنوب فصب على بوله ) الأعرابى هو الذى يسكن 
الباديه. وقوله ری ( لا تزرموه ) هو بضم التاء وإسكان أل زای وبعدها راء أي 
لاتقطعوا والإزرام القطع وأما الدلو ففيها لغتان التذكير والتأنيث والذنوب بفتح 
الذال وضم النون وهی الدلو المملوءة ماء. أما أحكام الباب ففيه إثبات نجاسة 
لکن بول الصغير ا فيه a‏ ستوضحه في الباب د إن شاء الله 
تعالى وفيه احترام المسجد وتنزينه عن الأقذار وفیه آن الازنضن تطهر بضب الاء 


01 ات و‎ o 


ا یشترط حفرها وهذا مذهبنا ومذهب الجمهور وقال أبو حنيفة رحمه الله 
تعال لاتطهر إلا بحفرها وفيه أن غسالة النجاسة طاهرة وهذه المسألة فيا حلاف 
بين العلماء ولأصحابنا فيها ثلاثة أوجه أحدها آنها طاهرة والثانی نجسة والثالث 
إن انفصلت وقد طهر امحل فهى طاهرة وان انفصلت ول يطهر امحل فهى نجسة 
وهذا الثالث هو الصحيح وهذا الخلاف إذا انفصلت غير متغيرة أما إذا انفصلت 
متغيرة فهى نجسة بإجماع المسلمين سواء تغير طعمها أو لونبا أو ريحها وسواء 
كان التغير قليلا أو كثيرا والله أعلم . وفيه الرفق بالجاهل وتعليمه ما يلزمه من 
غير تعنيف ولا إيذاء إذا لم أ عه استخفافا أو عنادا وفيه دفع أعظم 
الضررين باحتال أخفهما لقوله َه : ٠‏ دعوه » قال العلماء كان قوله لل : 
ا ۱ 
حصل فكان احتال زيادته أولى من إيقاع الضرر به والثانية أن التنجيس قد 
خم ف ری كبو من لته فلن او مق نام ر کیت اه 
ومواضع كثيرة من السجد والله أعلم . قوله ع ( إن هذه الساجد لاتصلح 
لشیء من هذا البول ولا القذر نما هی لذکر الله وقراءة القران أو م قال 
رول ) فیه صيانة الساجد ونتزيبها عن الأقذار والقذی والبصاق 
ورفع الأصوات والخصومات والبيع والشراء وساثر العقود وما فى معنی ذلك 
وی هذا الفصا ل مسائل ينبغى أن أذ > كر أطرافا منها مختصرة . أحدها أجمع 
السلمون على جواز الجلوس ف السجد للمحدث فان كان جلوسه لعبادة من 
اعتکاف أو قراءة علم أو سماع موعظة أو انتظار صلاة أو نحو ذلك كان مستحبا 
وإن لم يكن لشىء من ذلك كان مباحا وقال بعض أصحابنا إنه مكروه وهو 
ضعيف الثانية يجوز النوم عندنا فى المسجد نص عليه الشافعى رحمه الله تعالى 
ام قال ان ر قا اف ركص ف الوم ق ال این الب 
والحسن وعطاء والشافعى وقال ابن عباس لاتتخذوه مرقداً وروی عنه أنه قال 


عم و هه ا a‏ و به > و E‏ و و و و و و واه قورع ع ب هو و وق جا به "هد كه وا« ها ود و لا و 


إن كنت تنام فيه لصلاة فلا باس وقال الأوزاعى 0 النوم فى السجد وقال 
مالك لا بأس بذلك للغرباء ولا أرى ذلك للحاضر وقال أحمد إن كان مسافرا 
أو شبهه فلا باس وان اتخذه مقيلا و مبيتا فلا وهذا قول إسحاق هذا ماحکاه 
ابن المنذر واحتج من جوزه بنوم على بن أبى طالب رضى الله عنه وابن عمر 
وأهل الصفة والمرأة صاحبة الوشاح والغريبين وثمامة بن أثال وصفوان بن أمية 
وغيرهم وأحاديثهم فى الصحيح مشهورة والله أعلم . ويجوز أن يمكن الكافر 
من دخول المسجد بإذن المسلمين ويمنع من دخوله بغير إذن . الثالثة قال ابن 
المنذر أباح كل من يحفظ عنه العلم الوضوء فى السجد إلا أن يتوضاً فى مكان 
يبله أو يتأذى الناس به فانه مكروه ونقل الإمام أبو الحسن بن بطال المالكى هذا 
عن ابن عمر وابن عباس وعطاء وطاوس والحنفى وابن القاسم المالكى وأكثر 
أهل العلم وعن ابن سيرين ومالك وسحنون أنهم كرهوه تنزيها للمسجد والله 
أعلم الرابعة قال جماعة من أصحابنا يكره دخال الام وانجانین والصبيان الذين 
لاییزو ن السجد لغیر حاجة مقصودة لانه لا یامن تنجيسهم المسجد ولا حرم 
لأن النبى ميه طاف على البعیر ولاينفى هذا الکراهة لأنه عل فعل ذلك بیان 
للجواز أو ليظهر ليقتدى به عه والله أعلم . الخامسة يحرم إدخال النجاسة 
إلى السجد وأما من على بدنه نجاسة فإن خاف تنجيس المسجد لم يجز له الدخول 
فإن أمن ذلك جاز وأما إذا افتصد فى المسجد فان كان فى غير إناء فحرام 
وان قطر دمه ن ناء فمکروه وان بال ف السجد ق إناء ففیه وجهان أصحهما 
آنه حرام والثافى مکروه . السادسة يجوز الاستلقاء فى السجد وهز الرجل 
وتشبيك الأصابع للأحاديث الصحيحة الشهورة فى ذلك من فعل رسول الله 
لله السابعة يستحب استحبابا متأكدا كنس السجد وتنظيفه لاأحاديث 
الصحيحة المشهورة فيه والله أعلم . قوله ( فقال أصحاب رسول الله ع مه 
مه ) هی كلمة زجر ويقال به به بالباء أيضا قال العلماء هو اسم مبنى على 


كات الظهانة ا شد و 
(۳۱) باب 0000 الطفل الرضيع وكيفية غسله 

۱ - (۲۸۰) حدّئنا وک ب ابی سی ویو كرب . 

الا اه . لا شام عَنْ أبيه » عَنْ اة 

دع الى زه ؛ أن رسول الله زی کان یوی بالصبيان فيبرك 


هم بعکم . ای بصبئٌ ال عليه . قلعا بماء . لاط بل 


اد در 
3 


6 مد و 
رهر و و 7 ىو 


۲ - (...) وحلفنا زهی هير بن خرب . دنا جریر عَنْ 
هسام » عَنْ أبيه» عَنْ عَائِسَةَ ؛ فا : تى ول 


بصبى یرم بال فى حجره . دعا بِمَاءِ فَصَبَّهُ عَلَيْه . 


السكون معناه اسكت قال صاحب المطالع هى كلمة زجر قيل أصلها ما هذا 
ثم حذف تخفيفا قال وتقال مكرره مه مه وتقال فردة مه ومثله به به وقال 
يعقوب هی لتعظم الأمر كبخر بخ وقد تنون مع الكسر وينون الأول ويكسر 
الثانى بغير تنوين هذا كلام صاحب المطالع وذكره أيضا غيره والله أعلم . قوله : 
( فجاء بدلو فشنه عليه ) يروى بالشين المعجمة وبالهملة وهو فى أكثر الأصول 
والروايات بالمعجمة ومعناه صبه » وفرق بعض العلماء بينهما ؛ فقال هو 
بالمهملة الصب فى سهولة » وبالعجمة التفريق فى صبه والله أعلم . 


باب حکم بول الطفل بت وكيفية غسله 


فيه ( عن عائشة رضی الله عنها أن النبى عله كان يؤتى بالصبیان فيبرك ‏ 
على ی ی ا ا ب وا و و ا ر 
لرواية الاخری ( أتى إلى ا بصبی برضع فبال فی حجره فدعا بماء فصبه 


. کتاب الطهارة 7 (NY‏ باب (۳۱) 


(. ..) وحدّثنا (سحق إن إِبرَاهِيمَ هم . أخترئا نى . حدم 
هِشَامٌ » بهذا الاستاد . مل خدیث این ر 


ڳډ د م 


۳ - (۲۸۷) حدتتادسحمد ب ره الا 
عن تب عن ل لني مت وه قد 
نت محصن ؛ انا انث سول الله َه بابي لها أ م کل الصا . 


مر مه 


فوضعته فى حجرو . فال ٠‏ قال : فلم یرد علی ان ن نضح پالماء . 


ه22 ر مر 3 1 


الناقد وَزَهَير بن خرب es‏ 
الامتتاد . وقال : فعا بماء و 


۶ ۰ -(,. ..) وخ یه حَرْملَة بن ينب . ابرا ابن هب . 
ا وس إن ريه اد رقاب ل ا 


قرو و ۶ 4 م 37 


لبن عبد الله ين عَم معو ؛ ان م قيس بنك محص روکانث 


من الْمُهَاجِرَاتِ الأول اللاتی بای 0 رهی انح 


2 


lS‏ خبرئنی ؛ 
اا الله له بای هام لغ ا . قال 


عليه ) وف رواية أم قيس ( أنها أنت النبى عَم بابن لها لم يأكل الطعام فوضعته 
فى حجره فبال فلم يزد على أن نضح بالماء ) وفى رواية ( فدعا بماء فرشه ) 


کتاب الطهارة (۲۰۰) باب (۳۱) 


از سرت از 


ل ار أن نها دا بال فی خر سول الل . 
دا نشول الله مه بماء تقضتحه عل لز ول EE‏ 


# % + 


وفى رواية ( فنضحه عليه ولم يغسله غسلا) الصبيان بكسر الصاد هذه اللغة 
المشهورة وحكى ابن دريد ضمها قوله فيبرك عليهم أى يدعو لهم ويمسح 
عليهم وأصل البركة ثبوت الخير وكثرته وقولها فيحنكهم قال أهل اللغة 
التحنيك أن یمضغ التمر أو نحوه ثم يدلك به حنك الصغير وفيه لغتان 
مشهورتان حنكته وحنكته بالتخفيف والتشديد والرواية هنا فيحنكهم بالتشديد 
وهى أشهر اللغتين وقولها فبال فى حجره يقال بفتح الحاء وكسرها لغتان 
مشهورتان وقولها بصبى يرضع هو بفتح الياء امه كر 
أما -حکام الباب ففيه استحباب تحنيك المولود وفيه التبرك بأهل الصلا الصلا 

والفضل وفيه استحباب حمل الأطفال إلى م ل 
هذ! الاستحباب المولود فى حال ولادته وبعدها وفيه الندب إلى حسن 
المعاشرة واللين والتواضع والرفق بالصغار وغيرهم وفيه مقصود الباب وهو 
نيول الصبى يكفى فيه النضح وقد اختلف العلماء فى كيفية طهارة بول 
الصبى والجارية على ثلاثة مذاهب وهی ثلاثة أوجه لأصحابنا الصحيح 
المشهور المختار آنه يكفى النضح فى بول الصبى ولا يكفى فى بول الجارية : 
بل لابد من غسله كسائر النجاسات والثانى أنه يكفى النضح فيهما والثالث 
لا يكفى النضح فيبما وتهذان الوجهان حكاهما صاحب التتمة من أصحابنا وغيره 
وهما شاذان ضعيفان وممن قال بالفرق على بن أبى طالب وعطاء بن أبى رباح 
والحسن البصرى وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وجماعة من السلف 
وأصحاب الحديث وابن وهب من أصحاب مالك رضى الله عنهم وروى عن 
أبى حنيفة وممن قال بوجوب غسلهما أبو حنيفة ومالك فى المشهور عنهما 


کتاب الطهارة (۲۵۱) ۱ باب (۲۲-۳۱) 


(۳۲) باب حکم النی . 
۵ - (۲۸۸) وحلنا یحی بن بحیی . أخبرئا لك 
غم اللو عن حال عن ی تنشرء, نیم مرن عن 
مرف أن رجلا رل بعائشة . ا فاصبح یسیل ويه . فقاث 


وأهل الكوفة واعلم أن هذا الخلاف إنما هو فى كيفية تطهير الشیء الذى 
بال عليه الصبى ولا خلاف فى نجاسته وقد نقل بعض أصحابنا إجماع العلماء 
على نجاسة بول الصبى وأنه لم يخالف فيه إلا داود الظاهرى قال الخطابى. 
وغيره وليس تجويز من جوزالنضح فى الصبى من أجل أن بوله ليس بنجس 
ولكنه من أجل التخفيف فى ازانته فهذا هو الصواب وأما ما حكاه 
0 الحسن بن بطال ثم القاضى عیاض عن الشافعى وغيره أنهم قالوا بول 

لصبى طاهر فينضح فحكاية باطلة قصعا وأما تليق و ترخات امي 
فیها فذهب الشیخ أبو محمد الجوینی والقاضی حسين والبغوی إلى آن معناه آن 
الشیء الذی أصابه البول یغمر بالماء كسائر النجاسات بحیث لو عصر لا یعصر 
قالوا وإنما یخالف هذا غيره فى أن غيره یشترط عصره على أحد الوجهین وهذا 
لايشترط بالاتفاق وذهب إمام م الحرمين والمحققون إلى أن النضح أن يغمر ويكائر 
بالماء مکاثرة لایبلغ جریان الماء وتردده وتقاطره بخلاف المکاثرة فى غيره فإنه 
يشترط فيها أن يكون بحيث يجرى بعض الماء ويتقاطر من المحل وان لم يشترط 
ره و ا ا عليه قوها فنضحه ولم یخسلله وقوها فرشه 
أى نضحه والله أعلم . ثم إن النضح إنما يجرى مادام الصبى يقتصر به على 
الرضاع أما إذا أكل الطعام على جهة التغذية فإنه يجب الغسل بلا خلاف وان 
اعلم . 


باب حكم ای 


تق a‏ فرط را ة نما" كان 


كتاب الطهارة (r)‏ لب (۳۲) 


عَائْشَة : انم كان جرک إن ا 0 51 سل مکانه فان لم 

۷ 
تر » نضحت حول قد شی ره ب رشن 
فرکا . فَيُصَلّى فيه 


۹٩‏ - (..) وحلفا عُمَرٌ بن حفص بن غیاث . حل 
ی عن لاغش : عر ا 5 عن لاسرد وهام 5 
فی العو :فال الام من وب ل 


E 


مهم 2 ت 


00 ..) حدقا كي نس ا 


يرا عة نس دا ا ن ای ری ين عن 


م ح لیم أن عابر . علقا عن رخ 
لل ل للق رسي يد : ح وَحَدّننِى 
ابن حاتم . لا إِسْحقٌ بن مَنْصُورٍ . دنا إسرَائيل عَنْ منصور 
مره . کل هولاء عن رایع » عن لاس » عن عَائِسَةَ » فى 
حت میتی من توب سول الله لل بر لخاد هن 


ی مت 


یجرئک إن را آن تفسل مکانه.فان او تضحت: حوله فد رای و 
من ثوب رسول الله عو فركا فیصلی فيه ) وفی الرواية الأأخرى ( كنت أفركه 


كتاب الطهارة (or)‏ "باب (۳۲) 


م و اه و Os‏ م ه 


ا ل 
منْصورٍ ‏ عَنْ إبَرَاهِيمَ » عَنْ همام ‏ عَنْ عَائْسَة . بحو خدینهم . 

SOON ۸‏ بكر زا أن حي ب 
ابن بشر عَنْ عمرو بن مَيُمُونٍ . قال : سالث یمان بْنَ بسن 
یی يُعييبُ توب الرجل . أيشيلة م يشيل الب ؟ فقا : 
ا اه ؛ أن سول الو ع کان شيل ی نم جرج 
إلى الصلاة فى دك از وان ا إلى ار سل فيه . 


(. ..) وحدثنا ایل 50 ۹ E‏ 
( يُعَنِى ن زا ) . ح وَحَدََنَا و کریب . حبرا امن ارك 
ان أبى زا . كلهم عَنْ عَمْرِو ی موب » بهذا لاستاد ‏ ۳ 


بن ابی اة فحَدِيئهُ کما قال أبن ؛ بشر ؛ أن رسول الله عه کان 


یل ی وا ان لماوع عَبْدُ الوَاجِدٍ ففی حَدِيئِهِمَا قالث : 
کار نويع رسول للم ول : 


8- ده 50 0 ن کک ا 
0 3 0 وفی 0 یب نوم د الله الله كان 


ڪا طااى ذه ننه تزه 2 ا .0 7۹ 5 
: عبد الوا الحودنی ٠:‏ قل "کنت ار عا 
1 سم هدرو مرگ ر نگ مر 
ی الي فی الماء . ذال جارية لعائشة . 
فاغبرتها . فك إلى عَائْسَة ة. فقالك : مَاحَمَلَكَ علی ما صن 
بویت ؟ قال قلث رثا ی میتی تن : هل 
ریت فهما شا ؟ نك : لا . قالث : فلو رايت شيعا غسَه . 

5 رای وی لأخكة من توب 000 َيه » یاب 


بظفری . 


5-4 


ان قلت لذ احم فلي ويم هل رت هما شي لت 
فلو رأيت شيئاً غسلته لقد رأيتنى وإنى لأحكه من ثوب رسول الله یل بابسا 
بظفرى ) اختلف العلماء فى طهارة منى الآدمى فذهب مالك وأبو يف إلى 
نجاسته إلا أن أبا حنيفة قال يكفى فى تطهيره فركه ذا كان يابسا وهو رواية 
عن أحمد وقال مالك لابد من غسله رطبا ويابسا وقال الليث هو نجس ولا 
تعاد الصلاة منه وقال الحسن لاتعاد الصلاة من المنى فى الثوب وان كان 
کثیرا وتعاد منه فی الجسد وان قل وذهب کثیرون إلى . أن المنی طاهر روی 
ذلك عن على بن آبی طالب وسعد بن آبی وقاص وابن عمر وعائشة وداود 
وأحمد فى أصح الروايتين وهو مذهب الشافعى وأصحاب الحديث وقد غلط 

من أوهم أن الشافعی رحمه الله تعالى منفرد بطهارته ودليل القائلين بالنجاسة 
رواية الغسل ودليل القائلين بالطهارة رواية الفرك فلو كان نجسا لم يكف فركه 
كالدم وغيره قالوا ورواية الغسل محمولة على الاستحباب والتنزه واختيار 
النظافة والله أعلم . هذا حكم منى الآدمى ولنا قول شاذ ضعيف أن منى المرأة 
نجس دون منى الرجل وقول أشذ منه أن منى المرأة والرجل نجس والصواب 
أنهما طاهران . وهل يحل أكل المنى الطاهر فيه وجهان أظهرهما لايحل لأنه 


کتاب الطهارة (۲۰۰) باب (۳۲) 


و هو و و و مه و ووو هو و وم وقوه ووه هو و ووو و هو واه ماو و هه و و و و و و هو ارو و و و و و و و و و 


مستقذر فهو داخل فى جملة الخبائث المحرمة علینا وأما منى باقی الحیوانات 
غير الادمی قمنها الکلب والخنزیر والمتولد من آحدهما وحیوان طاهر ومنیها 
إنجس بلا حلاف وماعداها من الحيوانات فى منيه ثلائة أوجه الأصح نبا كلها 
طاهرة من مأكول اللحم وغيره والثانى نها نجسة والثالث منى مأكول اللحم 
طاهر ومنى غيره نجس والله أعلم وأما ألفاظ الباب ففيه خالد بن عید ان عن 
خالد عن آي معشر واسمه زياد بن کلیب التميمي الحنظلی الکوفی وآما خالد 
الأول فهو الواسطی الطحان وأما خالد الثانی قير تا متام بیان 
أبو المنازل بضم المیم البصری وفیه قولها كان يجزئك هو بضم الياء وبالهمز 
" وفیه أحمد بن جواس هر هو بجيم مفتوحة ثم واو مشددة ثم ألف ثم سين مهملة 
وفيه RR‏ بفتح الغين العخمه واسگان الراء وفتح القاف وفیه 
قوها فلو رأيت شيئاً غساته هو استفهام إنكار حذفت منه اهمزة تقديره أكنت 
غاسله معتقدا وجوب غسله وكيف تفعل هذا وقد كنت أحكه من ثوب 
رسول الله ع يابسا بظفرى ولوكان نجسا ۸ يتركه النبى بُ ولم يكتف 
بحكه والله أعلم وقد استدل جماعة من العلماء بهذا الحديث على طهارة رطوبة 
فرج المرأة وفيها خلاف مشهور عندنا وعند غيرنا والأظهر طهارتها وتعلق . 
. احتجون بهذا الحديث بأن قالوا الاحتلام مستحيل فى حق النبى ع لأنه من 
تلاعب الشيطان بالنام فلا يكون المنى الذى على ثوبه َه إلا من الجماع ويلزم 
من ذلك مرور النی على موضع أصاب رطوبة الفرج فلو كانت الرطوبة نجسة 
لتنجس بها المنى ولا ترکه فى ثوبه ولا اكتفى بالفرك وأجاب القائلون بنجاسة 
رطوبة فرج المرأة بجوابين أحدهما جواب بعضهم أنه يمتنع استحالة الاحتلام منه 
َه وكونها من تلاعب الشيطان بل الاحتلام منه جائز مه ویس هو من 
تلاعب الشيطان بل هو فيض زيادة المنى يخرج فى وقت والثای أنه يجوز أن 
يكون ذلك المنى حصل بمقدمات الجماع فسقط منه شىء على الثوب وأما 


کتاب الطهارة (۲2۰) باب (۳۳) 


(۳۳) باب نجاسة الدم وكيفية غسله 
۰ - (۲۹۱) وحدثنا و بكر بن ع كدت وک 
تا ی رو ح وی من ابر ( افطل 
SS‏ : خی فَاظمَة 
عن اء فانك : جاءّت امرَأة إِلَى الب له . نا : إخداتا 
يُصِيبٌ وها من دم ال . کف تملع به 4 a‏ 
کم کقرمه اما که لنش N E‏ 


+« د م 


)2 ..) وحدئنا أبو کریب . حَدَلَنا ابن مير اح خی 


م هم دګ ره 


بو الطاهر أخيرنى ابن وهب . یی خی إن عبد الله ن 
سال ومالك بن انس وعمرو بن الخارث . له عَنْ هشام بن 
رو یا الاو بد ول E‏ و 


SE 


امتلطخ بالرطوبه فلم يكن على الثوب والله أعلم . 
باب نجاسة الدم وكيفية غسله 


فيه ( أسماء رضى الله عنها قالت جاءت امرأة إلى النبى ع فقالت إحدانا 
يصيب ثوبها من دم الحيضة كيف تصنع به قال تحته ثم تقرصه بالماء ثم 
تنضحه ثم تصلى فيه ) الحيضة بفتح الحاء أى الحيض ومعنى تحته تقشره. 
وتحكه وتنحته ومعنى تقرصه تقطعه بأطراف الأصابع مع الماء لیتحلل وروی 


کتاب الطهارة (۲۰۷) باب (۳۳-:۳) 


0 باب 0 0 ووجوب‎ r 


م نف وس رام قل ی ١‏ اش ول 
الا ترا : دتا وَكيعٌ ) . ا الاعمش . قال : سَمعت 


ر عابر 


مُجَاهِدًا يُحَدّتُ عَنْ طَاوْس » عن ان عباس ؛ قال : مر سول ال 
. فقال : « أما الب . وَمَا يُعَذَيَاٍ فى 


وکر الراء المشددة قال القاضی عیاض رویناه بهما جمیعا ومعنی تنضحه 
تغسله وهو بكسر الضاد كذا قاله الجوهری وغیره . وفى هذا الحديث وجوب 
a‏ فى غسل باخل آو غيره من الائعات لم 
يجزئه لأنه ترك المأمور به وفيه أن الدم نجس وهو بإجماع المسلمين وفيه 
أن إزالة النجاسة لايشترط فيها العدد بل يكفى فيها الإنقاء وفيه غير ذلك من 
الفوائد واعلم أن الواجب فى إزالة النجاسة الإنقاء فإن كانت النجاسة حكمية 
وهى التى لاتشاهد بالعين كالبول ونحوه وجب غسلها مرة ولاتجب الزيادة 
ولكن يستحب الغسل ثانية وثالثة لقوله عي « إذا استيقظ أحدكم من نومه 
فلا يغمس يده فى الإناء ختى يغسلها ثلاثا » وقد تقدم بیانه وأما إذا كانت 
النجاسة عينية كالدم وغيره فلا بد من إزالة عينها ويستحب غسلها بعد زوال 
العين ثانية وثالثة وهل یشترط عصر الثوب إذا غسله فيه وجهان : الاصح أنه 
لايشترط وإذا غسل النجاسة العينية فبقى لونها لم يضره بل قد حصلت الطهارة 
وإن بقى طعمها فالثوب نجس فلابد: من إزالة الطعم وإن بقيت الرائحة ففيه 
قولان 7 آفصحهما یطهر والثانی لایطهر والله أعلم : ۱ 


0 
0 
0 


باب الدليل على نجاسة البول ووجوب ال منه 


)۳٤( "باب‎ (o۸): 2 کتاب‎ ۱ 


کبیر . اما اضما كان يتين الو وم الا فکان لا 


27 ۳ 


سين له » قال و و ا 


ع اد د 


رم حدّد نيه یه خمد بن يُوسلف لاش . حلا معلی بن 


مرو 8 


ا . حَدَّئنًا عبد ال احد عن شمان الْأَعْمَشُ » بهذا تاو : 


5 
0. 


غير آنه قال : «وكان الاعر لایستتره عن الول ( او من 
ول ) » . 

إنهما ليعذبان وما يعذبان فى كبير أما أحدهما فكان يمشى بالنميمة وأما الآخر 
فكان لايستتر من بوله قال فدعا بعسيب رطب فشقه باثنين ثم غرس على 
هذا واحدا وعلى هذا واحدا ثم قال لعله ان يخفف عنهما مالم ييبسا ) وفى 
الرواية الأخرى ر كان لايستنزه عن البول أو من البول ) أما العسيب فبفتح 
العين وكسر السين المهملتين وهو الجريد والغصن من النخل ويقال له العذكال 
وقوله باثنين هذه الباء زائدة للتوكيد واثنين منصوب على الحال وزيادة الباء 
فى الحال صحيحة معروفة وييبسا مفتوح الباء الموحدة قبل السين ويجوز کسرها 
لغتان وأما الفيمة فحقيقتها نقل كلام الناس بعضهم إلى بعض على جهة الإفساد 
وقد تقدم فى باب غلظ تحريم الفيمة من كتاب الإيمان بيانها واضحا مستقصى . 


وأما قول النبى عله : « لايستتر من بوله » فروى ثلاث روايات يستتر 


بتائين مثناتين ويستنزه بالزای والحاء ويستبرىء بالباء الموحدة والهمزة:وهذه الثالثة 


وها واه عو و .م و و و وه و م م نمه وهاه وه مار وأ ما .ام و واو و .م وام دم و و عاو و و و ما وام و وام ماه هاما فج ٠‏ و و 6ع« ه 6 دا 


وأما قوله عه وما يعذبان فى كبير فقد جاء فى رواية البخارى وما يعذبان 
ی کبیر وانه لکبیر كان آحدهما لایستتر من البول ادت ذکره فی کتاب الادب 
فى باب الفيمة من الکباثر وفى کتاب الوضوء من البخاری أيضا ومایعذبان فى 
كبير بل إنه کبیر فثبت بهاتین الزیادتین الصحیحتین أنه کبیر فیجب تاویل قوله 
عق « وما یعذبان ی کبیر » وقد ذکر العلماء فيه تأویلین الخدعما آنه لیس 
بكبير فى زعمهما والثانى أنه لیس بکبیر ترکه عليهما وحکی القاضی عیاض 
رحه الله تعال تأويلا ثالثا أى لیس بأكبر الکباثر قلت فعلی هذا یکون الراد 
بهذا الز جر والتحذیر لغیرها أى لایتوهم أحد أن التعذیب لایکون إلا فى أكبر 
الكبائر الموبقات فانه یکون فی غيرها قشاع وت کرو کو أن عدم 
التنزه من البول يلزم منه بطلان الصلاة فت ركه كبيرة بلا شك والمشى بالفيمة 
والسعی بالفساد بت وت وني 
كان التى للحالة الستمرة غالبا والله أعلم وأما وضعه عي الجريدتين على القبر 
فقال العلماء محمول عل آنه عله سأل الشفاعة هنا فأجییت شفاعته 1 
بالتخفيف عنهما إلى أنه یبسا وقد ذکر مسلم رحمه الله تعالى فى آخر الکتاب 
فى الحديث الطویل "حدیث جابر فى صاحبى القبرين فأجيبت شفاعتى أن يرفع 
ذلك عنما مادام القضيبان رطبین وقيل يحتمل أنه عل كان يدعو ما تلك 
الدة وقيل لکونهما بان مدای رطبین: ولیس للیابس تسبيح وهذا مذهب 
كثيرين أو الأكثرين من الفسرین فى قوله تعال : ل[ وان من شىء الا يسبح 
بحمده 4 قالوا معناه وان من شیء حى ثم قالوا حياة کل شىء بحسبه فحياة 
الخشب مالم ييبس والحجر مالم یقطع وذهب امحققون من الفسرین وغبرهم 
إلى أنه على عمومه ثم اختلف هؤلاء هل یسبح حقيقة أم فيه دلالة على الصانع 
فيكون مسبحا منزها بصورة حاله والمحققون على أنه يسبح حقيقة وقد أخبر الله 
تعالی 3 ون من الحجارة لما بيبط من خشية الله © وإذا كان العقل لا بحیل جعل 


وه و مه و ووم مم و و و و و و و مو و و و و و و واه ولو فو و و وه وا و و و ووه م وم وفع وو و و و ور و ون فو ون ون قاف م مون ءا م ماو 


و فا تام شیب ريشت ام لذ ان غلم 

واستحب العلماء قراعة القران عند القبر هذا الحديث لانه إذا كان یرجی 
التخفیف بتسبیح الجريد فتلاوة القران أولى والله أعلم وقد ذکر البخاری فى 
صحیحه آن بريدة بن للب الاسلمی الصحایی رضی اال عته آوصی آن یجعل 
فى قبره جریدتان ففیه أنه رضی الله عنه تبرك بفعل مثل فعل النبى عه وقد 
أنكر الخطابى مایفعله الناس على القبور من الأخواص ونحوها متعلقین بهذا 
الحديث وقال لا أصل له ولا وجه له والله أعلم. وأما فقه الباب ففيه إثبات 
عذاب القبر وهو مذهب أهل الحق خلافا للمعتزلة وفيه نجاسة الأبوال للرواية 
الثانية لايستنزه من البول وفيه غلظ تحريم الفيمة وغير ذلك مما تقدم والله أعلم . 


كتاب الحيض (۲۱۱) باب (۱) 


۳ - كتاب الحيض 


)١(‏ باب مباشرة الحائض فوق الإزار 
00 ان د دم رم دهم امع ام 
)۲٩۹۳( - ١‏ حذثنا ابو ب ر بن أبى شيب وژهیر بن عرب 
واسحق بن ۱ : حرا . وقال الاتعران : خن 
جَرِيرٌ ) عَنْ مَنْصُورٍ » عَنْ إِيَراهِيمَ » عي الأمنود » عن عَایشة ؛ 
ال : کان إخداتا Ty‏ 


5 


ره قل ی ر LT‏ 
SS‏ : کان ادا » إذا کائٹ 


کاب احیض 


باب مباشرة الحائض فوق الإزار 


فيه ( عائشة رضى الله عنها قالت كان إحدانا إذا كانت حائضا أمرها 
رسول الله ع أن تأتزر فى فور حيضتها ثم يباشرها قالت وأيكم يملك إربه 


كتاب الحيض 


حائضا ‏ أُمَرَمَا و الله / 3 ۱ 
اها فا 2 5 ب 


o, fo‏ ۱ ۵ مم م2 o‏ ره 


٣‏ ۹ حلا یبن بخ را نع له 
عن یی » عَنْ عبد الله ن شا » عن مَيمُوئة + فالث: کان 
زسول الله عه اشير سَاءَهُ وق الإزَارِء وه ی 


د وا تايا ره رت مر رشق ا 
كان رسول الله عه يباشر نساءه فوق الازار وهن حیض ) هكذا وقع فى 
الأضول فی الرواية فی الکتاب عن عائشة كان |حدانا من غیر تاء فی کان 
وهو صحیح فقد حك راید نی نف ماش وار بين ااسهام إلى 
هى من الافعال وما آشبهها من الصفات مجری الفعل قال وقال بعض العرب 
قال امرأة فهذا ثقل الامام هذه الصيغة أنه يجوز حذف التاء من فعل ماله فرج 
من غير فصل وقد نقله. أيضا الإمام أبو الحسين بن خروف فى شرح الجمل 
و شکره لعزوة ویجوز- آن*تکون کان. هیا التی, للشان والقصة أى کان الامر 
أو الحال ثم ابتدأت فقالت إحدانا إذا كانت حائضا آمرها والله أعلم وقوها 
فى فور حيضتها هو بفتح الفاء وإسكان الراء معناه معظمها ووقت كثرتها 
والحيضة بفتح الحاء أى الحييض وكا أن تأتزر معناه تشد إزارا ر سرتها 
وما تحتها إلى الركبة فما تمتها وقوها وأيكم يلك إربه أكثر الروايات فيه بکسر 
ا مع إسكان الراء ومعناه عضوه الذی یستمتع ‏ به أى الفرج ورواه جماعة 
بفتح_الهمزة. والراء و معناه حاجته وهی شهوة ماع والمقصود أملككم لنفسه 
ا مع .هذه الباشرة الوقوع فى الحرم وهو مباشرة فرج النائض و 


TE 1‏ ا ا ا ا ين اع Sa a‏ وا لوي e‏ 


اخطای هذه ا 227 الأولى وعابها على المحدثين والله آعلم و ما E‏ 
فأصله فى اللغة السیلان و حاض الوادی إذا سال قال الأزهرى وافروی وغيرهما 
من الأئمة الحيض جريان دم المرأة فى أوقات معلومة يرخيه رحم المرأة بعد بلوغها 
والاستحاضة جريان الدم فى غير أوانه قالوا ودم الحيض يخرج من قعر الرحم 
ودم الاستحاضة يسيل من العاذل بالعين المهملة وكسر الذال المعجمة وهو عرق 
فمه الذى يسيل منه فى أدنى الرحم دون قعره قال أهل اللغة يقال حاضت المرأة 
تحيض حيضا ومحيضا و حاضا فهى خائض بلا هاء هذه اللغة الفصيحة المشهورة 
وحكى الجوهرى عن الفراء حائضة بالماء ويقال حاضت وتحيضت ودرست 
وطمثت وعركت وضحكت ونفست كله بمعنى واحد وزاد بعضهم أكبرت 
وأعصرت بمعنى حاضت وأما أحكام الباب فاعلم آن مباشرة انض أقسام 
أحدها أن يباشرها بالجماع فى الفرج فهذا حر حرام باإجماع المسلمين قش القران 
العزیز و السنة الصحيحة قاتا ولو اعتقد مسلم. حل جماع الحائض فى 
فرجها صار کافرا مرتدا ولو فعله إنسان غير معتقد حله فإن كان ناسیا أو جاهلا 
بو جود ایض أو جاهلا بتحریه أو مکرها فلا إِثم عليه ولا کفارة وان وطتها 
عامدا عالا بالحيض والتحريم مختارا فقد ارتکب معصية كبيرة نص الشافعی على 
أنها كبيرة وتجب عليه التوبة وفی وجوب الکفارة قولان للشافعی أصحهما وهو 
الجديد وقول مالك وأبى حنيفة وأحمد فى إحدى الروایتین وجماهير السلف أنه 
لاکفارة عله ومن ذهب الیه من السلف عطاء وابن یی مليكة والشعبی 
والنخعی ومکحول والزهری وأبو الزناد وربيعة وحماد بن ألى. سلیمان وأيوب 
السختیانی وسفیان الثوری واللیث بن سعد رحمهم الله تعالی أجمعين والقول 
الثانى وهو القدم الضعیف أنه يجب عليه الکفارة وهو مروی عن ابن عباس 
واللستن البصري وسعید زو جیمر وقادة ر زاعى وإسحاق وأحمد فى الرواية 
الثانية عنه واختلف هوّلاء في الکفارة فقال الحسن و سعيد عتق رقبة وقال الباقون 


۵ وا ع و واه واه و و و ماو بده مه و و و و و د 
e‏ اواج IENE‏ وا ره ود وا و وا هو و او امه و و حو ود و وا جح و وه 


6 اون نصف ۳ على احتلاف منهم فى الحال الذی يجب فيه الدیناز و نصف 
الينار هل الدینار فى أول الدم ونصفه ف آخره أو الدينار فى زمن الدم ونصفه 
بعد انقطاعه وتعلقوا بحديث ابن: عباس المرفوع من أنى امرأته وهی حائض 
فلیتصدق: بدينا ر نصف دینار وهو حديث ضعيف باتفاق الحفاظ و 
أن لا كفارة والله اعلم . TT‏ 
٠‏ القسم الثانى المباشرة فیما فوق السرة وتحت الركبة. بالذكر أو بالقبلة أو 
المعانقة. أو اللمس أو غير ذلك وهو حلال باتفاق العلماء وقد نقل الشيخ 
بو حامد الاسفرايتى وجماعة كثيرة الاجماع على هذا وأما ما حكى عن عبيدة 
السلمانی وغیره من أنه لا يباشر- شیا منها بشىء منه فشاذ منكر غير معروف 
ولا مقبول ولو صح عنه لكان مردودا بالأحاديث«الصجيحة المشهورة المذكورة 
فى الصحيحين وغيرهما فى مباشرة النبى عي فوق الازار وإذنه فى ذلك بإجماع 
المسلمين قبل احالف وبعده ثم إنه لافرق بين أن يكون على الموضع الذى يستمتع 
به شىء من الدم أو لا يكون هذا هو الصواب المشهور الذى قطع به جماهیر 
أصحابنا وغيرهم من العلماء للأحاديث المطلقة وحكى المحامل من أصحابنا 
وجها لبعض أضحابنا أنه يحرم مباشرة ما فوق السرة وتحت الركبة إذا كان عليه 
شىء من دم الحيض وهذا الوجه باطل لاشك فى بطلانه والله أعلم . 
القسم الثالث الباشرة فيما بين السرة والركبة فى غير القبل والدبر وفيها ثلاثة 
وه لأصحابنا أصحها عند جماهيرهم وأشهرها فى الذهب آنبا حرام والثافى : 
أا ليست بحرام ولكنها مكروهة كراهة تنزيه وهذا الوجه أقوى من حيث الدليل 
وهو الختار والوجه الثالث : إن كان الباشر يضبط نفسه عن الفرج ويثق من 
نفسه باجتنابه ما لضعف شهوته وإما لشدة ورعه جاز وإلا فلا وهذا الوجه 
حسن قاله أبو العباس البصری من صحابنا ومن ذهب إلى الوجة الأول وهو 
التحريم مطلقا مالك وأبو حنيفة وهو قول أكثر العلماء منیم سعيد بن السیب 


کتاب الحیض ایشا ی ل اش باب (۲-۱) 


0( ناب الاضطججاع مع الحائض فى لحاف واحد 


5 - رهوى 0 1 الطاهر .ارا ان وهب" عن 
م 2 وَحَدّئَا رون برد سید ب ای ام وه 
قالا: لا ابن وطن . أخبرتى مَخْرَمة عن بيو عن كريب 
Es‏ ممولة روج الل و ورد 
كأ 0 ل E‏ یضَطجمع" تع معی وان ا وی و يته 
0 ی 
وشرج وطاوس وعطاء وسلیمان بن يسار وقتادة ومن ذهب إلى الجواز عکرمة 
ومجاهد . والشعبی والنخعی والحكم ولشوری والاوزاعی وأحمد بن : حنبل 
ومحمد بن الحسن وأصبغ واسحاق بن راهویه وأبو ثور وابن النذر وداود وقد 
قدمنا أن هذا المذهب أقوى دلیلا واحتجوا بحديث أنس الآتى « اصنعوا كل 

ىء إلا النكاح » قالوا وأما اقتصار النبى عة فى مباشرته على مافوق الإزار 
فمحمول على الاستحباب والله أعلم . 
واعلم أن تحريم الوطء والباشرة على قول من يحرمهما يكون فى مدة الین 
وبعد انقطاعه إلى أن تغتسل أو تتيمم إن عدمت الماء بشرطه هذا مذهبنا ومذهب 
مالك وأحمذ وجماهير السلف والخلف وقال أبو حنيفة إذا انقطع الدم لأكثر 
الخيض حل وطوّها فى الحال واحتج الجمهور بقوله تعالى  :‏ ولا تقربوهن 
حتی يطهرن فإذا تطهرن فاتوهن من حيث آمر ۶ الله 4 والله أعلم . 


باب الاضطجاع مع الخائض فى لحاف واحد 


فيه حديث ميمونة رضى الله عنها قالت ( كان رسول الله يِل بضطجع 


۱ ع 2 گر ا ع د داك ار 


ات ا ری ۳ د 
دك الاق ات قا ی ال ل ولا 


يله : « آلفشت ؟ » قلت : َعم . فَدَعَانِى فَاضْطْجَعْتٌ مَعَهُ فى 


- 
الخملة 
۰ 
Po‏ ی 


ی ی سس ری ا ا رز و 5 ۳۹ 
الك : وکات هى ول الل تله با یآ 


یف هت ریت 
مع رسول الله مه فى الخميلة إذ حضت فانسللت فاخذت تیاب حیضتی 
فقال لی "رسول الله ع آنفست قلت نعم فدعانى فاضطجعت معه فى 
الخميلة ) الخميلة بفتح الخاء المعجمة وكسر الميم قال أهل اللغة الخميلة 
والخميل بحذف الهاء هى القطيفة وكل ثوب له حمل من أى شىء كان وقيل 
هن -الأسود من الثياب وقولها انسللت أى ذهبت فى خفية ویحتمل ذهابها 
أنها خافت:وصول شئء من الدم إليه ع أو تقذرت نفسها ولم تر تربصها 
لمضاجعته بلقل أو حافت أن يطلب الاستمتاع بها وهی على هذه الحالة التى 
لا يمكن فيها الاستمتاع والله أعلم وقوها اغات ثاب ف هی نکستر 
الجاء وهی حالة الميض أى أحذت الثياب العدة لزمن ایض هذا هو الصجيح 
الشهور العروف فى ضبط حيضتى فى هذا الوضع قال القاضى عياض ويحتمل 
فتح ألا تهنا اضرا ی الثياب: التى ألبسها فى حال»حیضتی-فان الحيضة بالفتح 

هی الحيض قوله عي ( أنفست ) هو بفتح النون وكسر الفاء وهدا هو 
ب الصحيح المشهور ف اللغة أن نفست بفتح النون و کسر 


کاب الحيض _ 1 ل ۱ 3 (۳-۱) 


" (۳) باب جواز غسل الحائض رأس زوجها وترجيله وطهارة.سؤرها والاتكاء فى 
حجرها وقراءة القران فيه 

5 - (۲۹۷) حدثنا يَحْبَى بن یخیی قال : قرات عَلَى ما 

4 وه ا م : کان 


الفاء ey E EE‏ وش ماه أيضًا 
وقال الهروى فى الولادة نفست بضیم النون وفتحها وف الحيض بالفتح لاغير 
وقال القاضى عیاض روایتا فيه فى مسلم بضم النون هنا قال وهی رواية أهل 
الحديث وذلك صحيح وقد نقل أبو حاتم عن الأصمعى الوجهين فى الحيض 
والولادة وذكر ذلك غير واحد وأصل ذلك كله خروج الدم والدم يسمى 
نفسا والله أعلم أما أحكام الباب ففيه جواز النوع SS‏ 
فى لحاف واحد إذا كان هناك حائل يمنع من ملاقاة البشرة فيما بين السرة 
والركبة أو نع الفرج وحده عند من لایحرم إلا الفرج قال العلماء لا تكره 
مضاجعة الحائض ولا قبلتها ولا الاستمتاع بها فيما فوق السرة وتحت الر کبة. 
ولایکره وضم يدها فى شىء من المائعات ولا يكره غاا راس رو ھا أو ره 
من محارمها وترجیله ولا یکره طبخها وعجنها وغیر ذلك من الصتائع وسورها 
وعرقها طاهران و کل هذا متفق عليه وقد نقل الإمام أبو جعفر محمد ين جریر 
فى كتابه فى مذاهب العلماء إجماع السلمین على هُذاء كله ودلائله من السنة 
. ظاهرة مشهورة وأما قول الله تعالى  :‏ فاعتزلوا النساء فى احیض ولا تقربوهن 
٠‏ حتی یطهرن » فالمراد اعتزلوا وطأهن ولاتقربوا وطاهن والله أعلم . 
باب جواز غسل الحائض رأس زوجها وترجيله وطهارة سؤرها 
والاتکاء فى خجرها وقراءة القران فيه ۱ 
“في حديث عائشةأرضى لها قالت ركان رمبول ا ع إذا ایکف 


کتاب الحیض (۲۰۸) باب (۳) 
یت لا لِحَاجَةٍ الانسان . 


9 ي 


E e EE 
وعترة نت عَيدٍ الرخمن ؛ أن عَائِسَة روج الى مزل الت : ان‎ 
كنت لأخغل ابیت للحاجة . وَالْمَرِيضُ فيه . قما سل عَنْهُ إلا‎ 
ون مره .وان کان سول الله هل على امه وهو فى‎ 
مسج ال . وان لا یل ابیت لا بحاجة . اذا كاد‎ 


مر 


وقال ان رمح : إذا کائوا معتکفین . 


8 - .. وحدثنی هرون بن سخیك. الایلی ۸ حدئنا ابن 
وهب . أخيرنى عمرو ین الخارث عَنْ مُحَمَّدِ ن علد عبد الرحمن بن 


قي e‏ و ع ا 


۳ رع ۵ 


00 Ee 


ر 


يدنى إلى رأسه فأرجله وكان لايدخل البيت إلا لحاجة الإنسان ) وفى رواية 
ر فأغسله ) وفيه حديث مناولة الخمرة وغيره قد تقدم مقصود فقه هذا الباب فى 
الذى قبله وترجيل الشعر تسريحه وهو نحو قولها فاغسله وأصل الاعتكاف 


هشام . 1 عرو عن E‏ نه قات : کان E‏ الله 


عه بذنی ای رس انا فى خجرتی . فا 


و ره و و و 


او ييل الور ا مقا نا رز 
ات م إبراهيم > عق لمرو عن 
فيه قال : کلث أغسيل رس سول الله عه ونا ایض . 


5898 م 


٠‏ و ابو کریب ( قال انا رل اا 
تو 5 ا 20 ۳ ° مره ۳ ° 
ا کل E‏ 
es‏ ی و ی ا 


و قولها و هو اور أى : وفى 57 الحديث فوائد کا 
بالاعتکاف وسیاتی فی بابه [آن شاء الّه تعالی ومما تقدمه أن فیه أن المعتکف 
إذا خرج بعضه من المسجد كيده ورجله ورأسه لم يبطل اعتکافه وأن من 
حلف أن لایدخل دارا أو لایخرج منها فادحل أو أخرج بعضه لایحنث والله 
اعلم وفیه جواز استخدام الزوجة فى الغسل والطبخ والخبز وغیرها برضاها 
وعلی هذا تظاهرت دلائل السنة وعمل السلف وإجماع الأمة وأما بغير رضاها 
فلا يجوز لأن الواجب علیها تمکین الزوج من نفسها وملازمة بيته فقط والله 
اعلم . وقوها ( قال لى رسول الله عي ناولينی الخمرة من السجد فقلت إفى 


كتاب الحيض )7 باب (۳) 


وتوا ۳۹ e‏ : و 1 0 ‌ 2 3 
الحمرة من المسجد ( قالت : فقلت : إلى حائض . فقال :ان 
حیضتّك ليست فى يدك » . 


7 
2 تر کب 


N‏ حتفا و کربب . حلا این أبى اه عَنْ 
حجاج, وابن ن أبى عة » عَنْ ابت بن عمد عن القاميم بن 
مُحَمّدٍ » عن عَائِمَةَ ؛ قَالَتْ + آمرنی شرل الله عوك آن اناوله 
الكدرة من مسج . فقلث : إلى ایض . فقال : « كاوليها . 
إن الْحَيِصَةَ لَِسَتْ فى یل » . 


حائض فقال إن حيضتك ليست فى يدك ) أما الخمرة فبضم الخاء وإسكان الم 
قال افروی وغيره هی هذه السجادة وهى مايضع عليه الرجل جزء وجهه فى 
سجوده من حصير أو نسيجة من خوص هكذا قاله امروی والأكثرون وصرح 
جماعة منهم بأنها لا تكون. إلا هذا القدر وقال الخطابى هی السجادة يسنجد علا 
الصبل وقد جاء فى سنن ألى داود عن ابن عباس رضى الله عنه قال جاءت فارة 
فاحذت تجر الفشلة ا ا هن یدی .رسول الله 2 على الخمرة 
الت کان قاعدا عليبا فأحرقت منها مثل موضع درهم فهذا تصرخ بإطلاق 
الخمرة عل ما زاد.على قدر الوجه وسميت|خمرة لانبا خمر الوجه ای 
تفطیه وأصل التخمیر التغطية ومنه خمار المرأة والخمر لأنها تغطى العقل وقوا 
.من السجد قال القاضی عیاض رضی الله عنه معناه أن النبی مُه قال ها ذلك 
تمن المسجد أى وهو فى السجد لتناوله إياها من خار ج السجد لا أذ لنبی عله 
أمرها أن تخرجها له من المسجد لأنه عي كان فى المسجد معتكفا و کانت. عائشة 
فى. حجرتها وهی حائض وله مق « إن حيضتك ليست فى_يدك »فاغا 


کتاب الحيض (Y۱).‏ ياب (۳) 


۲ ۹ا وجتقى ورن رب وأ بو کامل وحم بن 
حم . كُلَهُمْ عَنْ يحي بن سي . قال هیر : لا بحی عن 
یرید یی كَيْسَانَ » عَنْ أبى حازم ٠‏ عَنْ أبى هُرَيْرَة ؛ قال : بینما 
سول الله عه فی المَسجد . ال : « ياعائشة ! تاولینی 
لوب » فقالك : إِنّى حَائِضٌ . فقال : « حَيْصَتَكِ لیس فی 
يدك » فتاو له . 


۵ - ره حدقا أو نکر أبى ورن زب . 
قالا : حَدََنا وَكِعٌ عَنْ مِسْعَرِ وَسْفيَانَ » عن الْمِقدَام کک 
ناد اوق قالش : کنث انرب وَأنَا ایض تم ناو 
الى ع فیح اه علی مَوضیع, فی . یرب . وائعرق اْعرق 


خافت من إدخال يدها المسجد ولو كان أمرها بدخول المسجد لم يكن 
لتخصيص اليد معنى والله أعلم وأما قوله ع ( إن حيضتك ليست ف يدك ) 
هو بفتح الحاء هذا هو المشهور ف الرواية وهو الصحيح وقال الإمام آبو سليمان 
الخطابى المحدثون يقولونها بفتح الحاء وهو حط وصوابها بالكسر أى الحالة واطيئة 
وأنكر القاضى عياض هذا على الخطابى وقال الصواب هنا ما قاله المحدثون من 
الفتح لأن الراد الدم وهو ایض بالفتح بلا شك لقوله عه ليست فى يدك 
معناه أن النجاسة الثى يصان المسجد عنا وهی دم الحيض ليست فى يدك وهذا 
بخلاف حديث أم سلمة فأحذت ثياب حيضتى فان الصواب فيه الكسر هذا 
كلام القاضى عياض وهذا الذى اختاره من الفتح هو الظاهر هنا ولا قاله. 
الخظابى وجه والله أعلم وقوها ر وأتعرق العرق ) هو بفتح العين وإسكان الراء وهو 
العظم الذی عليه بقية من لحم هذا هو الأشهر فى معناه » وقال أبو عبيد 


كتاب الحيض )۷۲( باب (۲) 


ر حم و 
و ان حائض م أثلولة بیع :تنغ ف على لاضع ف 


ولم يذ كر زهیر : فيشرب . 


١ ۳‏ سے هن و 


ر 0 دنا لش أن بح ریا او د بن 
عَبْدِ الرخمن 1 فى كن امتصوان ؟ ا عَنْ عَائْشَة ؛ نها 
الث كان رمول الل عله بک فى شرك راا ا ففرا 
القران: . 


کک (۲ ۳۰( ودف" زهیر بن خرب . 2 عا 
اأخلن ن نفد ۱ 


2 


o‏ 4و م ول ساس 


فیقوت قال آنا شی ل ان ا و . 
دار ل تعَالَى lT‏ عن المحیض قل هُوَ اذى فاغت لوا 
الما فی الشخيض الی آخر الاية ۱/۲ لبقرة / الآية ۲۲۲ ] فقال 


هو القدر من اللحم وقال الخليل هو العظم بلا لحم وجمعه عراق بضم العين 
ويقال عرقت العظم وتغرقته واعترقته إذا أخحذث عنه اللحم بأسنانك والله أعلم 
قوها : ( كان رسول الله عو یتکیء ق حدر وا تاش ا رای 
فيه جواز قراءة القران مضطجعا ومتکتا على الحائض ی ات 
والله اع 

قوله : روم يجامعوهن فى البيوت ) أى م يخالطوهن و لم يساكتوهن فى 
بيت واحد . قوله تعالى :# ويسالونك عن احیض قل هو اذى فاعتزلوا النساء 


کتاب الحیض. م ۱۳۳ 5 باب (-4) 


ول لله كلد ٠‏ اتترا حل یم إلا کاخ » لغ ند 
هر فَقَالُوا : ا ریش هذا الول آن يع م من امرنا شيعا الا تالفنا 


fo,‏ هو ر رل بم هماو 


فيه . فَجَاءَ سید سید بن حضیر رواد بن بشر فقالا : يا زسول الله ! 
إن ال ول کذا وَكذًا . فلا تجامعهن ؟ فير وجه 
رو ل و م" 


)٤(‏ باب المذى 
او ی e‏ 
نتب أن اسال 1 كه .کان [ رز 2000 


آنه 0 ونس لدم ول بعض العلماء > هو الفر 9 ی هو رمن 
بالحاء الهملة وفتح الضاد. العجمة . . قوله. ( وجد علیهما ) أى غضب . 
۱ باب المذى 


فيه ( محمد بن الحنفية عن علی رضی الله عنه قال .كنت رجلا مذاء فکنت 
“امجح أن أمتال رسول ا لمکان ابنته فأمرت المقداد بن الأسود فسأله 


ا Eu‏ زا CF‏ باب )4( 


° معن 7 
TT‏ الا : يشيل ذکره ه . ویتوضا » . 


ری ان الخارت) عا عن نییان قل : ا 


۵ ها ره و 


مُنْذْرًا عَنْ محمد بن على » من حلی ؛ اب قال انت أن امال 
الى عله عي المَذى من أل mS‏ مداد سل 
فقال : وم الوْضُوءٌ » . 


٩‏ - (...) وحلثتی هرون بن سَعِيدٍ یی امد بن 
يس . فالا : حلا ان وب . أخترنى مره كير عن 
أبيه » عَنْ يمان بن یس » عن | بن عباس ؛ قال : قال علی بن 
۳ طالب : ارتا المقتاة إن الامنود إلى رشو الله عله . 
أله عن اذى خر من اشنا . کید یل به ؟ تال 


و وت ی 


فقال یفسل ذکره ویتوضاً ) وفی الرواية الأخرى ( منه الوضوء ) وفی الرواية 
الأخرى ( توضاً وانضح فرجك ) فى المذی لغات مذی بفتح المیم واسکان 
الذال ومذی بکسر الذال وتشدید الیاء ومذی بکسر الذال وتخفیف الیاء 
فالأوليان مشهورتان أولاهما أفصحهما وأشهرهما والثالغة حکاها آبو عمرو 
الز اهد عن ابن الاعرابی وا مذى و أمذى ومذى الثالثة بالتشديد والمدی 


ماء أبيض رقيق لزج يخرج عند شهوة لابشهوة ولا دفق ولا يعقبه فتور ر 


اه ما وهاو و و و ع و و وهاو م م عاو اه يه ها مهاو ام و وا و و ما و وا و وا مد سي .ا هاو ف وله ماو موه ود واو وذو . هونو و هد وى شا هاه وار ف مم 


ا E‏ ویکود 0 للرجل والمرأة وهو فى النساء أكثر منه فى 
لر جال وا أعلم . وأما قوله لتر ( وانضح فرجك ) فمعناه اغسله فإن 
النضح يكون غسلا ويكون رشا وقد جاء ف الرؤاية الأخري یفسل ذكره فيتغين فيتعين 

حمل النضح عليه وانضح بكسر الضاد وقد تقدم ببانه . قوله : : كنت ,وجلا 
مذاء عا المذى وهو ب بيفتح ج المم و تشدید الذال 0 3 ۳ خروج 
به. عند 0 TT‏ المذى ال 00 
عن مالك وأحمد فى رواية عنیما ایجاب غسل در وفيه أن الاستنجاء 
با حجر إنما E E‏ ا لبود 0 أما 0 
9 جواز ساره عل ار قياسا على الاد أن یب عن هذا اخحدیت 
yy‏ 
ال لبی یله إلا أن هذا قد ينازع فيه ويقال فلعل عليا كان حاضرا مجلس 
رسول الله يله وقت انراق زرف الاك N N ET CO‏ 
بسن العشرة ل ا ا 
قال عا IE LL‏ 
معناه أن الذی يكون غالبا عند ملاعبة الزوجة وقبلتپا ونحو ذلك من أنواع 
الاستمتاع والله اعلم . 


© » م6 .م م و وج و ام و و و و و و و و و و و و عسوو ووو ووه و ووه و ووه و وهو ووو ووو وو .ل م ووم ةمون مالي م واه مه وفوا مه 


قوله فى الإسناد الأخير من الباب ( وحدثنى هارون بن سعيد الأيل 
وأحمد بن عيسى قالا حدثنا اين وهب قال أخبرفى رمة بن بكير عن أبيه عن 
ی سليمان بن يسان عن ابن عباس قال قال غلبن أى:طاك أرسلنا القداد ) 
هذا الإسناد ما استدركه الدارقطنى وقال قال حماد بن خالد سألت مخرمة هل 
ممعت من أبيك فقال لا وقد خالفه الليث عن بكير فلم يذكر فيه ابن عباس 
وتابعه مالك عن ألى النضر هذا كلام الدارقطنى وقد قال النسالی أيضا فى سننه 
خرمة لم يسمع من أبيه شيئا وروی النساقٌ هذا الحديث من طرق وبعضها 
طريق مسلم هذه المذكورة وفى بعضها عن الليث بن سعد عن بكير عن 
ار قال 0 ل و 1 احتلف 
IES a‏ 
أبيه وقال يحيى بن معين وابن أبى خيثمة يقال وقع إليه كتاب أبيه ولم يسمع 
منه وقال مومی بن سلمة قلت لخرمة حدئك أبوك فقال ۸ أدرك أبى ولكن 
هذه که كتبه وقال أبو حاتم مخرمة صالح الحديث إن كان مع من أبيه وقال على بن 
المدينى ولا أظن مخرمة مع من أبيه كتاب سليمان بن يسار ولعله مع الشىء 
اليسير وم أجد أحدا بالدينة يخبر عن مخرمة أنه كان يقول فى شىء من حديثه 
سمعت ألى وال أعلم فهذا كلام أئمة هذا الفن وكيف كان فمتن الحديث صحيح 
من الطرق التى ذكرها مسلم قبل هذا الطريق ومن الطريق التى ذكرها غيره 
والله أعلم . 


كتاب الحيض (vv) ٠‏ باب (ه-1) 


e‏ و 
ا ج دا وک م عن مه عن اسلتة ان يي :“+ 5 
گر ی ی ا ل اي لك فم بن اقل ف 


و مر و م2 


0 باب جواز نوم الجنب › واستحباب الوضوء له وغسل الفر ج إذا آراد أن 
0 7 (۳۰۵) حدّئنا ان امین ومحمد بن 
رمح . قالا : را الیش بج رها ب سو كد 


باب غسل لوجه واليدين إذا استيقظ من النوم 
فیه ( ابن عباس رضی الله عنهما أن النبى عه قام من اللیل فقضی حاجته 
"ثم غسل وجهه ويديه ثم نام ) الظاهر والله أعلم أن المراد بقضاء الحاجة 
الحدث و کذا قاله القاضی عیاض والحكمة فى غسل الوجه [ذهاب النعاس 
وآثار النوم وأما غسل اليد فقال القاضی لعله كان لشیء نالهما وفی هذا 
الحدیت أن النوم بعد الاستیقاظ فى الليل لیس بمکروه وقد جاء عن بعض 
زهاد السلف کراهة ذلك ولعلهم آرادوا من لم يأمن استغراق النوم بحيث یفوته 
وظيفته ولا يكون مخالفا لما فعله النبى يله فإنه َه كان یامن من فوات 
أإزاقه وین وان عل 
باب جواز نوم الجنب واستحباب الوضوء له 
وغسل الفرج إذا أراد أن ياكل أو يشرب أو ينام أو يجامع . . 
فيه حدیث عائشة رضی الله عنها:( آن.رسول الله مَل كان إذا:أراد. أن 


خا ریت یی نا 


EER E 
عَائْشَة + ان سول الله عل کان إذا اراد ان ینام ء وهو نت‎ 
ا‎ 

0 » حدثنا ابو گر بن أبى تة . حَدَتنا این عليه 
وو ور عن تُعْبّة » عن لحکمٍ 3 عن إبراهيم » عن 
لانوو » عَنْ عَائِمَةَ ؛ قَالَتْ a‏ سول الله عله ادا کان 
جا اکل از را و الفا 


(..» بادتنا محمد بن المع نی وابن بشار . قالا : حَدَّثَنا 
محمد بن جعفر :اح وا ید الله ن معا فا 


قال : حَدَّثْنًا سد .مهن الامنادٍ . 
قال الجن یوت حدم الحَکَم . سمعت إِيرَاهِيمَ 


ررش م 
يحدلت . 


۳ 


+ nı 
56 
1 
«سل)‎ 


۳ ر( ۰ وحلفنی مُحَمَدُ بْنْ أبى بكر الہ یی هیر بن 
ا . قال : لا يَِى ( «وهو ان سي ) عَنْ عبد الله 0 


3 و و 


وک e‏ . واللفظ لهما ( قال این 


ام ومو لحب تا و وضوءه للصلاة ة قبل أن ينام ) وفی رواية 9( إذا كان جنا 
فاراد أن یاکل أو ينام توضاً وضوءه للصلاة 5 ) وفى رواية عمر رضى الله عنه 


کتاب الحیض (۲۳۹( باب (1) 


و E‏ لواف ور أو رفو ا هه 
عا .وف گر نکر دق اسف دو 


يد الله عَنْ نافع » عَنٍ اي عُمَر ؛ أن مر قال : یا رسول الله ! 


ارق احَدُنًا وهو جنب ؟ قال : « َعَم . إذا تَوضًا » 


2 وا و 


6( 0 را . حلثنا عبد الرزاق من 


ا قل م اه وخ جلت ۲ ق يا 


ا . حتی ر ا 


© - (...) وحدفنی يَحْيَى بن يَحَيَى قال : قرات عَلَى مالك 
ود ا ا 


ك 


الخطاب رل فول الله الالو تكله اله یه جناب بن اليل . قال له 

رس له رب تروت واضیل گر . تم ۳ 
ET‏ .۳ حدثنا ية بن سيد . لیا لت قن 

ی ۱ 50 5 ۶ و 


E‏ ۳-3 الْحَدِيتٌ 


( يا رسول الله أبرقد أحدنا وهو جنب قال نعم إذا توضاً ) وفى رواية ( نعم 
ليتوضا ثم لينم حتى يغتسل إذا شاء ) ) وفى زواية ( توضا واعسل ذكرك ثم 


کتاب الحیض ... (Ms‏ یاب (3), 


کان یم فى الا به ؟ اکان یلق ام ال 
یل ؟ قالث : کل ذلك ند کان یفعل . ریما ال ام 


رر 


ا توا فا 37 : الْحَمْدُ لله الذی جَعَلَ : فى الامر سعَة .. 


م ر £ Sor‏ هم و o‏ و و 


وت a‏ وحدليمة E‏ اعلا عند الرخعن إن 
جما عن معا ن سبح وساد ا 


۷ - )۸ ۰ وعفا و بر ی اح ها عذص 
ان غیاث . ح وا 1 کریب 0 ای اک 3 
وَحَدََّى عَمْرُو ال وان مير . قلا : حا مرژان بن مُعَاوِية 
المَرَارِكُ ٠‏ کلم عَنْ عاص عَنْ أبى وکل » عَنْ أب سَعِيد 
لخد ؛ قال قال سول الله ل : إِذَا ا “اذك ا 


ر 


م اراد أن عوة » یو » . 
اد بو بر فی ا . وقال : ثم اراد ان 


نم ) وفی رواية ( أن رسول الله ع كان إذا كان جنبا ریما اغتسل فنام وربا 
ا فنام ) وفی رواية ( إذا أتى آحد کم أهله ثم آراد أن یمود فلیتوضا هس 


وضوءا ) وفی رواية ( أن رسول الم كان ار مب م 
حاصل الأحاديث كلها أنه يجوز. للجتب أن ينام E‏ و یشرب ویجامع قبل 
الاغتسال وهذا مجمع عليه وأجمعوا علی آن .ادن الجنب و عرقه طاهران 
وفيها آنه ر تچ د ا ويقسل فرجه هذه الأمور كلها ولا يما لآ 
جماع من م حامعها فا نه ان استحباب عسل ذكره وقد نص أصحابنا أن 
یکره ال نوم والاکل ژالشرب واخماع ع قبل الو ضوء و هده ا یاف عدن 5 
ولا حلاف عندنا أن هذا الوضوء ليس بواجب وبپذا قال مالك والجمهوو 
وذهب. ابن حبیب من أصحاب مالك إلى وجوبه وهو مذهب داود الظاهری 
والراد بالوضوء وضوء الصلاة الکامل وآما حدیث ابن عباس التقدم فى الباب 
قبله فى الاقتصار عا 5 لى الوجه واليدين فقد قدمنا أن ذلك لم يكن فى الجنابة بل 
ف الحدث الأصغر وأما حديث إلى اسحاق السییعی عن ا عن عائشة 
ری اغا أن الب او كان ينام. وهو- جنب ولا" يمسن ما زواه یز داود 
والترمذى والنسالى وابن ماجه وغیرهم فقال أبو داود عن يزيد بن هارون وهم 
أبو إسحاق ف هذا يعنى فى قوله لاعس ماء وقال الترمذی يرون أن هذا :غلط 
من أبى إسحاق وقال البيقى طعن الحفاظ فى هذه اللفظة فبان با ذكرناه ضعف 
الحديث وإذا ثبت ضعفه لم يبق فيه ما يعترض :به على ماقدمناة ولو صح لم 
يكن أيضا..مخالفا بل كان له جوابان أحدهما جواب الإمامين الجليلين 
أبن العباس بن سر يم وألى بكر البهبقى أن المراد لا يمس ماء للغسل والثافى وهو 


ها ع د ماع وح مو ا م 


عن هون أذ اراد اه بش الراك لا غیت ال لبيان الجواز 
ی . وأما طوافه ع على نسائه بغسل 
واحد فیحتمل أنه ع2 كان یتوضاً ها اور ركو ف كر ادتيياة ای وا 
وقد جاء فى سنن ألى داود أنه عه طاف على نسائه ذات ليلة یفتسل عند 
هذه وعند هذه فقيل يارسول الله ألا تجعله غسلا واحدا فقال هذا أزكى وأطيب 
وأطهر قال أبو داود والحديث الأول أصح قلت وعل تقدير صحته يكون هذا 
فى وقت وذاك فى وقت والله أعلم . واختلف العلماء فى حكمة هذا الوضوء 
فقال ام وجاك لانه يخفف الحدث فإنه يرفع الحدث عن أعضاء الوضوء وقال 
ابو عبد الله المازرى رضى الله عنه اختلف فى تعليله فقيل ليبيت على إحدى 
.. الطهارتين خشية أن يموت ف منامه وقيل بل لعله أن ينشط إلى الغسل إذا نال 
الماء أعضاءه قال الازری ویجری هذا الخلاف فى وضوء الحائض قبل أن تنام 
فمن غلل بالبیت عل طهارة استحبه ما هذ هذا كلام امازرى وأما أصحابا اب 
متفقون على أنه لايستحب الوضوء للحائض والنفساء لأن الوضوء لایوثر فى 
حدئهما فان كانت الحائض قد انقطعت حیضتا صارت کالنب و ال أعلم . 

واما طواف البی عل ع بعسال.واخد. فهو ول عل آنه كان 
برضاهن أو برضى صاحبة النوبة إن كانت نوبة واحدة وهذا التأويل يحناج إليه 
من یقول کان القسم واجبا علی رسول ال E‏ مب علا وم 
فح لا وه ای إل :نا ريل ای له ان رتیل مه تما و ای 
وو القسم هو وجهان لأصحابنا والله أعلم . وق هذه الأحاديث المذكورة 
ف الباب أن غسل الجنابة ليس على الفور وإنما يتضيق على الإنسان عند القيام 
إلى الصلاة وهذا بإجماع المسلمين وقد اختلف أصحابنا فى الوجب لغسل الجنابة 
هل هو حصول الجنابة بالتقاء الختانين أو إنزال المتى أم هو القيام إلى الصلاة 
أم هو حصول الجنابة مع القيام إلى الصلاة فيه ثلاثة أوجه لأصحابنا ومن قال 


۳۳ )7( باب (حم) 


(۷) باب وجوب الغسل على المرأة بخروج المتی مها 
٩‏ "۰ (۲۱۰) وحذتنى زغیر بن خرب . دما عم بن 
یوئس الختفی . تتا عکرنة بن عمار : فال : قال اسحق ين 
١‏ بى طَلحَة : حَدَنتِى انس بن مالك + قال OE‏ 
ا سای إلى طول لله يه ال ار 


3 


ا 0 


الك 1 القياء إل الصلاة ۲ اجمو ع 0-7 اه TT‏ لغسل الحيض 
هل هو خروج الدم أم انقطاعه والله اعلم 8 وأما مایتعلق با ما الباب فقوله 
قال ابن اطثنی فى حديثه حدثنا الحكم معت ابر اهم يحدث معناه . قال ابن 
لشنى فى روایتهعن محمد بن جعفر عن شعبة قال شعبة حدثنا الحكم قال سمعت 
تن يحدث وق الرواية المتقدمة ‏ شعبة عن الحكم عن عن إبراهم والمقصود أن 
لرو اية الثانية آقوی من الاول فان ا عن والتانية دتا و و معت وقد 
علم أن حدئنا و معت آقوی من عن وقد قالت جماعة من العلماء أن عن لا 
تقتضى الاتصال ولو كانت من غير مدلس وقد قدمنا إيضاح هذا فى الفصول 
وف مواضع كثيرة بعدها والله أعلم . وفيه محمد بن ألى بكر المقدمى هو بفتح 
1 المشددة تسوب إن جده مقدم وقد تقدم بيانه 0 وفيه د المتوكل 


باب وجوب الفسل على المرأة روج المنى من 
فيه ( أن أم سليم رضى الله عنها قالت لرسول الله عي وعنده عائشة 
رضى الله عنها يارسول الله المرأة ترى مايرى الرجل فى المنام فترى من نفسها 


رخ لجل من تفه . فقالك عائشة : یا ام سَليم ! 
پوس 0 مج . فتربت 


ENES‏ مین نالك یه ری | الله عنبا يا أم سلم فضحت النساء 
تربت يمينك قوها تربت مينك خير فقال لعائشة بل أنت فتربت ينك نعم فلتغتسل 
ياأم لیم إذا رأت ذلك ) وفی الباب المذکور الروایات الباقية وستمر علیها 
إن شاء الله تعالى اعلم أن المرأة إذا حرج منها المنى وجب عليها الغسل كما 
يجب على الرجل بخروجه وقد أجمع المسلمون على وجوب الغسل على 
الرجل والمرأة بخروج المنی أو إيلاج الذکر فى الفرج وأجمعوا علی وجويه 
عليها بالحيض والنفاس واختلفوا فى وجوبه فلن ين لدت ول جنا اسلا 
٠‏ والأصح عند أضحابنا وجوب الفسل وکذا الخلاف فیما إذا القت مضغة أو 
علقة والأصح وجوب الغسل ومن لا يوجب الغسل یوجب الوضوء والله أعلم 

ثم إن مذهبنا أنه يجب الغسل بخروج المنی سواء كان بشهوة ودفق أم بنظر 
أم فى النوم أو فى اليقظة وسواء أحس بخروجه أم لا وسواء خرج من العاقل 
أم من المجنون ثم إن المراد بخروج المنى أن يخرج إلى الظاهر أما ما لم 
يخر ج فلا يجب الغسل وذلك بان. يرى النائم أنه يجامع وأنه قد أنزل ثم 
يستيقظ فلا يرى شيعا فلا غسل عليه بإجماع المسلمين وكذا لو اضطرب 
بدنه لمبادی* عروج المنى فلم يخرج وكذا لو نزل المنى إلى أصل الذكر 
نم لم يخرج فلا غسل وكذا لو صار المنى فى وسط الذكر وهو فى صلاة فأمسك 
بیده على ذکره فوق حائل فلم یخرج المنی حتى سلم من صلاته صحت 
صلاته فانه مازال متطهرا حتی خر ج والمرأة کالر جل فى هذا إلا آنها إذا كانت 


و و واه مام وو وه و و و موقن م فيه م ووو ةو و و و ون و موه قو و نزوو و او و م م وو مث وه رام هم و ها ةله م مل 


ثيبا فنزل المنى إلى فرجها ووصل الموضع الذى يجب عليها غسله فى الجنابة 
"والاستنجاه. وهو.الذی يظهر حال قعودها لقضاء الحاجة وجب عليها الغسل 
بوصول المنى إلى ذلك الموضع لأنه فى حكم الظاهر وإن كانت بكرا لم 
يلزمها مالم يخرج من فرجها لأن داخل فرجها كداخل إحليل الرجل والله 
اعلم . ۱ 

وأما آلفاظ الباب ومعانیه ففیه أم سلیم وهی أم أنس بن مالك واختلفوا فى 
اسمها فقيل اسمها سهلة وقيل مليكة وقیل رميثة وقیل أنيفة ویقال الرمیصا 
والغمیصا وکانت من فاضلات الصحاییات ومشهوراتهن وهی أخت أم 

حرام بنت ملحان رضی الله عنهما والله أعلم . وأما قول عائشة رضی الله عنها 
فضحت النساء فمعناه حکیت عنهن أمرا یستحیا من وصفهن به ویکتمنه وذلك 
أن نزول المنى منبن يدل على شدة شهوتهن للرجال وآما قوها ( تربت مينك ) 
ففيه خلاف كثير منتشر جدا للسلف والخلف من الطوائف كلها والأصح 
الاتوی الذی علیه احققون فی معناه نها كلمة أصلها افتقرت ولكن العرب 
اعتادت استعماها غير قاصدة حقيقة معناها الأصلى فیذ کرون تربت يداك 
وقاتله الله ماأشجعه ولا أم له ولا أب لك ونکلته أمه وويل أمه وما أشبه هذا 
من ألفاظهم يقولونها عند إنكار الشىء أو الزجر عنه أو الذم عليه أو استعظامه ٠‏ 
أو الحث عليه أو الإعجاب به والله أعلم . وأما قوله عه لعائشة : « بل أنت 
فتربت يمينك » فمعناه نت أحق أن يقال لك هذا فانها فعلت مايجب عليها من 
السؤال عن ديا فلم تستحق الإنكار واشتحققت أنث الانکار لإنكارك مالا إنكار. 
فيه وأما قوله قوها : « تربت مينك خير » فكذا وقع فى أكثر الأصول وهو تفسير 
ولم يقع هذا التفسير فى كثير.من الاصول و كذلك ذکر الاختلاف فى إثباته وحذفه . 
القاضى عياض ثم اختلف الثبتون فى ضبطه فنقل صاحب المطالع. وغيره عن 
الاکترین أنه خير بإسكان الياء الثناة من تحت ضد الشر وعن بعضهم أنه خبر بفتح 


کاب دی ا اا ديبم 


بحو ل مساو ال چک داپمس ساپ 


.” - (۳۱۱) حلئنا عباس بن رید و یزید ِن 


زرم .. حا سعِيدٌ عَنْ قادة + آن انس : ن مالك لهم ۽ ان 
م سم دنت ؛ اھا أل يي الله ار عَنٍ الْمَراٍ ری فى 
. منامها م ما يرى رخن . قال رشول له لتر ود رات د 
مز تسيل » فَقَالتْ 1 سیم : واسحیث من ذلك قَالتٌ : 


وغل یکون هذا ؟ فقال ی الله لله : ٠‏ نم . فمن این يكون 
الشبه . إن ما ار غلیظ ایض با الح او رسي ای 


الباء ا قال القاضى عیاض وهذا الثانى لیس بشیء قلت کلاهما صحیح 
فالأول معنا لم ترد .بهذا شتا ولكنها كلمّة تجرى على اللسان ومعنى الثانى أن 
هذا ليس بدعاء بل هو خبر لا يراد حقيقته والله أعلم . قوله ر حدئنا عباس بن الولید ‏ 
حدثنا يزيد بن زريع ) هو عباس بالباء الوحدة والسين المهملة وصحفه.بعض الرواة 
لکتاب مسلم فقال عياش بالياء المثناة والشين المعجمة وهو غلط صرج فان 
عياشا بالعجمة هو عیاش بن الولید الرقام البصری ولم يرو عنه مسلم شيعا 
وروی عنه البخاری وآما عباس بالهملة فهو ابن اللید البصری الترسى وروی 
عنه البخاری ومسلم جميعا وهذا ما لا حلاف فيه وکان غلط هذا القائل وقع 
له من حيث آنهما مشترکان فى الاب والنسب والعصر والله أغلم”. 

قوله ر فقالت أم سلم واستحییت من ذلك ) هکذا هو فى الأصول وذکر 
الحافظ أب على الفتتانی أنه مکذا فى أكثر النسخ وأنه غير فى بعض النسخ فجعل 
فقالت ام سلمة واحفوظ من طرق شتى أم سلمة قال القاضى عياض وهذا 

هو الصواب لان السائلة هی أم سلم والرادة عليا أم سلمة فى هذا الحديث 
وعائشة فى الحديث المتقدم ويحتمل أن عائشة وأم سلمة جميعا أنكرتا عليها وان 
كان هل الخديث یقولون الصحیح هنا أم سلمة لا عائشة وال أعلم . قولد" 
: ر فمن آين یکون الشبه ) ساو آن الولد متولد من ماء الى جل وماء 


2 کات | ۸ "باب (۷) 


ار کی ی مر م 5 9 هر و 
ايهما علا . او سق یکول شه لته 6 


فعا بعلي ان سوك ا رق ل 
ویقال شبه وشبه لغتان 1 [حداهما بکسر الشین وإسكات الباء و الثانية 
بفتحهما .و الله أعلم . قوله ع َيه ر إن ماء الرجل غلیظ آبیض وماء الرأة رقیق 
E‏ 
الغالب :قال العلماء منى الرجل فی حال الصحة أبيض ثخين یتدفق فى, خرو 
دفقة بعد دفقة ويخرج بشهوة ويتلذذ بخروجه وإذا خرج استعقب خروجه فتورا 
ورائحة كرائحة طلع النخل ورائحة الطلع قريبة من رائحة العجين وقیل تشبه 
رائحته رائحة الفصيل وقيل إذا يبس كانت رائحته كرائحة البول فهذه صفاته 
اوقد يفارقه بعضها مع بقاء مايستقل بكونه منیا وذلك بان يمرض فيصير منيه 
رقيقاً أصفر أو يسترخى وعاء المنى فيسيل من غير التذاذ وشهوة أو يستكثر 
من الجماع فيحمر ويصير كاء اللحم وربا خرج دما عبيطا وإذا خرج النی 
أحمر فهو طاهر موجب للغسل کا لو كان أبيض ثم إن خواص المنى التى عليها . 
الاعتاد فى كونه منیا ثلاث أحدها الخروج بشهوة مع الفتور عقبه والثانية الرائحة 
التى ‏ شبه رائحة الطلع کا سبق الثالث الخروج بزريق ودفق ودفعات وكل واحدة 
من هذه الثلاث كافية فى إثبات كونه منیا ولا يشترط اجتاعها فيه وإذا لم يوجد 
شىء منہا لم يحكم بكونه منیا وغلب على الظن كونه ليس منیا هذا كله فى 

منى الرجل وأما منى المرأة فهو أصفر رقيق وقد يبيض لفضل قونها وله خاصيتان 
یعرف .بواحدة :منهما دافا آن رائسته. كرائحة منی الرجل والنانية: العلذذ 
نفروجه وفتور شهوتبا عقب حرو جه قالوا وجب الغسل بفروج النی بای صفة 
وحال كان 0 آعلم . 

قوله عه فمن أيبما علا أو سبق يكون منه الشبه ) وف الرواية الأخرى 


کتاب الحیض ‏ . ۱ (۸۸ ۲( باب (۷) 


و و و و o‏ ەق ا 


اللكرلاي ارس سن E‏ 
و۲ ۷ انز 9 7 ر . و ا ا 
و ۵ ی ات ی بل نی 
مامه ؟ فقال : « دا کان مِنْهًا ما یکون من لجل » فلتشیل » ٠.‏ 


00 مس رحد یحی بن یحیی 5 -0 


3 


م 0 ا مر هس مج 


فقالك سول له لخن بل تلف 


E‏ ماء الرجل وإذا علا ماء الرجل ماءها ) قال العلماء جوز أن 
يكون المراد بالعلو هنا السبق ويجوز أن يكون المراد الكثرة والقوة بحسب كثرة 
TT‏ لاض RR‏ 
واللة آعلم . ۱ ۲ 
E sS‏ 
كان منها ما يكون من الرجل فالتغتسنل ) معناه إذا خرج منها المنى فلتغتسل کا 
ان الرجل إذا خر ج منه النی اغتسل وهذا من حسن العشرة ولطف الخطاب 
واستعمال اللفظ الجميل موضع اللفظ الذى يستحيا منه فى العادة والله أعلم . 

قوها ( إن الله لايستحيى من ات ) قال العلماء معناه لا يمتنع من بیان الحق 
وضرب الثل بالبعوضة وشببها كا قال سبحانه وتعالى : # إن الله ' لايستحيى 
أن يضرب مثلا ما بعوضة فما فوقها 4 فكذا آنا لا أمتنع من سؤالى عما أنا 
محناجة 'إليه وقيل معناه أن الله لایامر بالحياء فى الحق ولا يبيحه وَإِنما قالت هذا 


كناب ابدیض_ ۳۳۹ Ah‏ 


من 4 5 اخلمث ؟ فقال رسول الل مر : « نم ادا زارت 
المَاء » فقالث م سلمة اسيل الله ! وتحتلم الما ؟ بفقال > 
تیا لکد فبِمَ پشبهها و لها 4 . 


ری حتفا و نکر یی ی رام ین خرب فلا 
ثا وَكِيع . ح وَحَدَنَنَا این ابی عُمَر Ee,‏ 


من ام ن عُرْوَةَ » بهذا لاساد » مثل مه . وزاة : قال : 


عد لد ډو 


بايا 0 الم 20 ات عيب بن الل 


3 ال نی رو ر EE‏ عائشة نه زۇج ي 1 


اعتذارا بین یدی e‏ الحاجة إليه ما تستحیی النساء فى العادة من 
ا هه ودره اوه ا كه اماس ان رت اليا له انوس ل 
عنها ولا يتن من السؤال E‏ 
الحياء حير كله والحياء لاياتى إلا بخير والامساك عن السوال فى هذه الحال ليس 
نخر بل هو شر فکیف یکون حیاء وقد تقدم اقا هذه المسألة فى أوائل كتاب 
الإيمان وقد قالت عائشة رضی الله عنها نعم النساء نساء الأنصار لم ينعهن الحياء أن 
يتفقهن ف الدين وال أعلم قا ام «العرقه تقال سا ام قن ات 
يستحمي بيائين ويقال أيضا يستحى بياء واحدة فى المضا رع والله أعلم . قوله 


كتاب الحيض CY ٠‏ باب 0 


ڪه . بنتی كت ام یر أن فيه قال : قَالَتْ عائشة 
َقُلتُ لها : أف لَك ! أتّرى الما ذلك ؟ 


مو ا 


۳¬( بادتنا ابرامیم بن موسّی لرازی تسل 0 


ابو گرب . لفط کت ( قال سَهْل : . وقال 
الا خران 0 ابی رائة ) عن أبيه » عَنْ مصنعب بش 


ع 2 


عن مُسَافع. نع اله » عَنْ غروة بن ل ار » عن عَائْضَة ؛ أن 
امراة قَالَتْ لرسول الله عله : هَل تفيل الما إذا احتلمث 
مرت ل ؟ تال :نف لك لها با ونث ده 
۳ . قات : فقال رسول الله عر يله : « دعیها . ول بگوان 


ر قات ی نیع ید موز یه رب نی 
الانکار وأصل الاف وسخ ۳ وفى أف عشر لغات أف وأف وآف بضم 
الحمزة مع کسر الفاء وفتحها وضمها بغیر تنوین وبالتنوین فهذه الستة و السابعة 
إف بکسر اهمزة وفتح الفاء والثامنة أف بضم اهمزة وإسكان الفاء والتاسعة 
أفى بضم الهمزة وبالياء وأفه بالهاء وهذه اللغات مشهورات ذكرهن كلهن ابن 
وابن الانباری واختصره أبو البقاء فقال من كسر بناه على الاصل ومن فتح 
طلب التخفيف ومن ضم أتبع ومن نون أراد التدكير ومن لم ينون أراد التعريف 
ومن خفف الفاء حذف أحد الثلین تخفيفا وقال الأخفش وابن الأنبارى ف اللغة 
العاسعة بالياء كانه إضافة إلى نفسه والله أعلم . قوله ( عن مسافع بن عبد الله ) 
هو بضم الم وبالسين المهملة وبكسر الفاء قوها ر تربت يداك وألت ) هو بضم 


کتاب الحيض ۱ e,‏ 6۲۹۱ ۳ 8 باب 57 -۸) 


الب 0 بل ذلك . إِذَا علا ماو مَاء بر اد به. ولد 
وله . وان علا ماء از جل: مَاعَها أشبَة اعْمَامَهُ © : 


(۸) باب بیان صفة منی الرجل والمرأة وأن الولد مخلوق من مانهما 


۱ ۶ - (۳۱۵) ی ی على نی . دنا 
ابو رر الربيع : بن تافم, ) دنا ما ره یعنی آبن سام ( 
عن زند ( يَنيى أكاة ) ؛ اه مغ با ملام 1 : نی 
ا للم أن تيان و کول الله ره قال : 
2 وفتح اللام المشددة e‏ التاء هكذا ال فیه ومغناه أصایتپا الال 
بفتح ال همزة وتشديد اللام وهی الحربة وأنكر ب و هذا اللفظ وزعم 
ا أللت ادن الول مكورة وآلتانية ME‏ 
فاسد بل ما صحت به الرواية صحيح وأصله آللت بكسر اللام الأولى وفتح 
الثانية واسكان التاء كردت أصله رددت ولا يجوز فك هذا الادغام إلا مع 
انخاطب وإنما وحد ألت مع تثنية يداك لوجهين أحدهما أنه أراد الجنس والثانى 
صاحبة اليدين أى وأصابتك الألة فيكون جمعا بين دعائين والله أعلم . 


باب بیان صفة منى الرجل والمرأة وأن الولد مخلوق من مائهما 


فيه حديث ثوبان رضى الله عنه فى قصة الحبر اليهودى وقد تقدم فى الباب 
الذى قبله بيان صفة المنى وأما الحبر فهو بفتح الحاء و کسرها لغتان مشهورتان 
وهو العالم . قوله ر حدثنى أبو أسماء الرحبى ) هو بفتح الراء والحاء واسمه 
عمرو بن عرقت الشامی الدمشقی قال آبو سلیمان بن زیذ کان آبو اغا ارج 


ف ول اه ی تفا ا يز از نموت 
تال : السام علي یاشعند ! مدقت َة كاد بمترغ یلها . 

فقال : لم یی ۴ فقلت : الا کول بارسول الله ! تقال 
لوبق : ما وه باي ی سما به هله . ال سول الله 
عه : هن اممى مُحَم ای سمانی به أْلى » فقال وی : 

جعت اسالك . كَمَالَ له رسول الله مه : « اينفعك سَىءٌ إن 
حَدَكُكَ ؟ » قال : أَسَمَعْ بای . فلكت زسول الله عله بغود 
عقا / من ال 30 یکون لاس یوم 0 
لرض غَيْر الأرْض وَالسَمَاوَاتُ ؟ قال رَسُول الله عله : « هم 
فی الظلمَةِ دون الجسر » قال : فمن اوّل الاس إجارّة ؟ قال : 

) فا المهَاجِرِينَ » قال الى : فما تُحفتهم حين ا 


ولاش 


الجَنّةَ ؟ قال : ١‏ زيَادَة کبد اون » قال : فما غِذَاوُهُمْ عَلَى اثرقا ؟ 


من رحبة دمشق قر من را نبا وين مشق ميل رأيتها عامرة والله أعلم . 
قوله ( فنکت رسول الله ي بعود ) هو بفتح النون والكاف وبالتاء المثناة 
من فوق ومعناه يخط بالعود فى الأرض ويؤثر به فيها وهذا يفعله المفكر وق 
هذا دليل على جواز فعل مثل هذا وأنه ليس مخلا بالمروءة والله أعلم . قوله 
. زه ( هم فى الظلمة دون الجسر ) هو بفتح الجم وكسرها لغتان مشهورتان 
والراد به هنا الصراط . قوله ( فمن أول الناس إجازة ) هو بكسر الهمزة 
وبالزای ومعناه جوازا وعبورا . ۱ 

قوله ( فما تحفتهم ) هی باسکان الحاء وفتحها لختان وهی مایپدی إلى 
الرجل ویخص به ویلاطف وقال إبراهم الحلبى هی طرف الفاكهة والله أعلم . 
قوله بهل ر زيادة كبد النون ).هو النون بنونين الأولى مضمومة وهو الحوت 


كتاب الحيض )۲( باب )^( 


قال : ٠‏ یر هم تور اجه ای کان یاکل م من اطرافها 4 قال : 

و ی وین مت يها سی ملسلا قل : 

در ايآ رل زنل او ILE‏ 
قال : ا . قال : جفث اسالك عن الْولَدِ ؟ قال : « ماء 
جل یس ون هرت . فا التمَعَا فعلا مى الرجل 
ما یراق » اذکرا بِإذنِ ال . وا علا َي اما مشش لجل » 
5 كا بان الله ( قال الیهودی : ۳ و وَإنّكَ اك تم 


ضرف . فدهي . ۱ 
لع ل ره و سا . صلابله >> 3 4 0 12 £ 
فقال رسول الله عوك : « لد عار ا سالنی 
ا مه . سی أثاتى الله به ٠‏ . 


وجمعه نینان وى ری الأخرى ( زائدة "كيد ون ) لزید والزائدة شىء 
واحد وهو طرف الکبد وهو أطييًا . قوله ر فما غذاژهم ) روی على وجهین 
٠‏ آحدهرا بکسر الغين وبالذال العجمة والثانی بفتح الغین وبالدال الهملة قال 
القاضی :هذا الئاق هو الصحیح وهو رواية الأكئزين قال والأول لیس بشیء 
قلت وله وجه وتقديره ماغداؤهم فى: ذلك ا 000 عن 
غذائهم دائما والله أعلم . ۱ 

قوله ر على ٠‏ کنر الحمزة مع إسكان الثاء وبفتحهما جمیعا لغتان 
مشهورتان قوله بزلل ( من غين فما تسمی سلسبيلا ) قال جماعة من أهل ال 
والمفسرين ا تفت جاهد و الجرى وتیل هی 
السلسة اللينة . ١‏ 

+ قوله ع ( أذكرا بإذن الله واننا باذن لله ) معنى الأول کان الود ذكراً 


کتاب الحیض (:۲۹) باب )٩۸(‏ 


(. .) وَعَدَلِيه عَبْدُ الله بن عبد الرخین الّارمی . شبر نا 
یخی ن خسان . حَدَننَا ا > فى هذا ساد ع 


و ° ۵ گوو 22 
بمثله . غير ال قال : کنث قاعذا عند رَسُول الله لار ا 
زَائْدَة کبد النونِ وَقال : اذكر وانث . ولم يقل : اذكرًا وَائََا . 


و e‏ 
ه” - (۳۱۰) حذّثنا یخیی 8 ج اله دیا 
و مُعَاويَةَ عَنْ شام بن غروة » عَنْ أبيه » عَنْ عَائِسَةَ ؛ قالث 
کان ول اللو ل » إا ات من الْجَنَاَة نافیل یه 


ومعنی الثانى كان ی وقوه آنا بالمد فى أوله و تخفیف النون وقد روى بالقصر 


باب صفة غسل الجنابة 


ل نات كال ع ا اد الخ قاطا رز 
إدخالهما فى الاناء ثم يغسل ما على فرجه وسائر. بدنه من الأذى ثم يتوضاً 
وضوءه للصلاة بكماله ثم يدخل أصابعه كلها فى الماء فيغرف غرفة يخلل 
بها أصول شعره من رأسه ولحيته ثم يحثى على رأسه ثلاث حثيات ويتعاهد 
معاطف بدنه کالابطین وداخل الاذنين والسرة ومابين الإليتين وأصابع الر جلین 
وعكن البطن وغير E‏ جمیع ذلك ثم يفيض على رأ 
ثلاث حثيات, ثم ي يفيض الماء على سائر جسده ثلاث مرات يدلك فى كل 
سرك روم رد بدنه وان كان یغتسل فی نهر أو كاسني هأ 
ثلاث مرات ویوصل الماء إلى جمیع بشرته و الشعور الكثيفة والخفيفة ویعم 


داع هه وم ما وه وا و نع ماه و ولعو مع هه فاق عه و واو و هم وا و و وو ءامو عو و و ون ووأ واه ع وم م م .واه وق ع مم 6ه 


بالغسل ظاهر ا E‏ منابته والمستحب أن يبدا بميامنه 00 
بدنه ون یکون مستقبل القبلة وأن يول بعد الفراغ آشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لاشريك له وأشهد اما عبده ورسوله وینوی الغسل من أول 
شروعه فيما ذکرناه ويستصحب النية إلى أن يفرغ من غسله فهذا كمال الغسل 
والواجب من هذا كله النية فى أول ملاقاة أول جزء من البدن للماء وتعميم 
البدن شعره وبشره بالماء ومن شرطه أن يكون البدن طاهرا من النجاسة ومازاد 
على هذا مما ذكرناه سنة ؤينبغى لمن اغتسل من إناء کالابریق ونحوه أن يتفطن 


لدقيقة قد يغفل عنها وهی أنه إذا استنجى وطهر محل الاستنجاء بالماء فینبغی 
أن يغسل محل الاستنجاء بعد ذلك بنية غسل الجنابة 'لأنه إذا لم يغسله الآن 


ریما غفل عنه بعد ذلك فلا يصح غسله لثرك ذلك وان ذكره احتاج إلى مس 
فرجه فينتقض وضوژه أو يختاج إلى كلفة فى لف خرقة على يده وال أعلم 
هذا مذهبنا ومذهب كثيرين من الأئمة ولم يوجب آخد من العلماء الدلك فى 
الغسل ولا فى الوضوء إلا مالك والمزنى ومن سواهما يقول هو سنة لو تركه 
صحت طهارته فى الوضوء والغسل ولم يوجب أيضا الوضوء فى غسل الجنابة 
إلا داود الظاهری ومن سواه يقولون هو سنة فلو آفاض الماء على جميع بدثه 
TT‏ وغيرها ولكن الأفضل أن يتوضاً 

كما ذكرنا وتحصلل الفضيلة بالوضوء قبل ألغسل أو بعده وإذا توضاً 
أولا لا ياتى به انیا فقد اتفق العلماء على أنه لایستحب وضوءان واللة أعلم 
فهذا مختصر ما يتعلق بصفة الغسل وأحاديث الباب تدل على معظم ماذكرناه 
ومابقى فله دلائل مشهورة والله أعلم واعلم أنه جاء فى روایات غائشة زضی الله 
عنها ق صحیح البخارئ ومسلم أنه عه توضاً وضوعه للصلاة قبل إفاضة 
الماء عليه فظاهر هذا أنه عر أكمل الوضوء بضتل الرجلين وقد جاء فى أكثر 
روايات ميمونة توضاً ثم آفاض الماء عليه ثم تنحى: فغسل رجليه وى رواية من 
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تم یفرغ 5 e E ez‏ وضوعه 
للصلاة ثم یذ المَاء . فيذجل أصَابعَُ فى أصلول الشّغْرٍ . حتی 


إِذَا ین قاتا خفن علی رید تلاث سايم اراي 


حديئها رواها البخارى توضاً وضوءه للصلاة ة غير قدميه ثم فون الماء عليه ثم 
أنحى قدميه فغسلهما وهذا تصری بتأخير القدمين وللشافعى رضى الله عنه قولان 
آصحهما وأشهرهما واختار منهما أنه يكمل وضوءه بغسل القدمين والثانى أنه 
۳ غسل القدمین فعلى القول الضعیف یتاول روایات عائشة وأكثر روايات 
'ميمونة على أن المراد بوضوء الصلاة أكثرهوهو ماسوی الرجلین كا بينته ميمونة 
فى رواية البخارى فهذه الرواية صريحة وتلك الرواية محتملة للتأويل فيجمع بينهما 
ما ذکرناه وأما على المشهور الصحيح فيعمل بظاهر الروايات الشهورة المستفيضة 
عن عائشة وميمونة جميعا فى تقديم وضوء الصلاة فإن ظاهره کال الوضوء 
فهذا کان_ الغالب والعادة العروفة له ج وکان یعید غسل القدمین بعد الفراغ 
لازالة الطین لا لأجل الجنابة فتکون الرجل مغسولة مرتين وهذا الا کمل الافضل 
فكان ع يواظب عليه وأما رواية البخارى عن ميمونة فجری ذلك مرة أو 
نحوها بيانا للجواز. وهذا کا ثبت أنه عله توضاً ثلاثا ثلاثا ومرة مرة فكان 
الغلاث فى معظم الأوقات لکونه ف والرة ق نادر من الأوقات ان الخواز 
ونظائر هذا كثيرة والله أعلم وأما نية هذا ا الأصغر 
إلا أن يكون جنبا غير محدث فإنه ینوی به سنة الغسل والله أعلم . قولهرفيدحل 
أصابعه فى أصول الشعر)إنما فعل ذلك ليلين الشعر ويرطبه فيسهل مرور الماء 
عليه قوله ( حتى إذا رأى أنه قد استبرأ حفن على رأسه ثلاث حفنات ) معنى 
استبر ای ارم البلل ال جمیعه ومعنی حفن أخذ الاء بيديه جميعا قوها ( أديب 
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ا ار ولا و را 


....) وحدثناه ف نْ سید وژهیر ی زب الا : حا 


۵ ۶ براه 


جرير 0 ن 
سا ۲ و ف خیم 0 ا ۳ 


و 7 


ا ا" > وا E‏ 
ل ل ا من 


ES 


اعدا رَئلة عَنْ هشام N EE‏ ؛ ان 
رسو الله عه کان » إا امحَسَل من الج » بدأ فس یی 
فا ان ید خار 5 ا ا للصّلاة 


0 يونس . نا 0 ۴ اعد ا 
كرك » عن ابن عانق ؛ قال : خد الى ميموئة قَالث : 


o 


دتیث رول الله عله من الجتابة . ففسل كفب مرن أو 


لر سول الله و غسله من الحنابة ) هو بضم الغين وهو الماء الذى يغتسل. به . 


کتاب الخنضص .)0٩۸(‏ باب )٩(‏ 


ر 2 وا .- و ۰ 

لا . ثم أذتحل یه فى الإناء . 2 نم قرغ به علی فزجه » وَغسله 
د .انم صرب يمال لارض . فدلکها الگا شَدِيدًا > ثم 
توضا وضوعه للصلاة . نم افرع عَلَى را ثلاث حَفتّات ۽ ملء 
. نم سل سار سيو . ثم خی عَنْ مقامه ذلك القت : 
رجلیه ا بالمنديل رده . 


a‏ لوكو كك مانا مسن الف 
بالماء إذا فرغ أن يغسل. يده بتراب أو آشنان أو يدلكها بالتراب أو بالحائط 
ليذهب الاستقذار منها . قوها ( ثم أفرغ على رأسه ثلاث حفنات ملء كفه,) 
هکذا هو ق الأصول التى ببلادنا كفه بلفظ الإفراد وكذا نقله القاضى عياض 
عن رواية الأكثرين وف رواية الطبری كفيه بالتثنية وهی مفسرة لرواية الأكثرين 
والفنة ملء آلکفین جما قوف وام أيه بالمتديل فرده؛ فیه استحیاب ترك 
تتشیف الاعضناء وقد اعتلف علماء أصحابناق تیف الاعضاء ق الوضوء 
والغسل على خمسة آوجه آشهرها أن الستحب ترکه ولا يقال فعله مکروه 
والثانی : أنه مکروه والثالث : أنه مباح یستوی فعله وتر که وهذا هو الذی 
نختاره فإن النع والاستحباب تاج إلى دليل ظاهر والرابع : أنه مستحب لما 
فيه من الاحتراز عن الاوساخ والخامس : یکره فى الصيف دون الشتاء هذا 
ما ذکره ه أصحابنا وقد اختلف الصحابة وغيرهم فى التنشيف على ثلاثة مذاهب 
ادها أنه لا باس به فى الوضوء والغسل وهو قول آنس بن مالك والقورى 
والثانی مكروه فیهما وهو قول ابن عمر وابن أنى ليل والثالث : يكره ف الوضوء 
دون الغسل وهو قول ابن عباس؛ رضى الله عنهما واجاء فى ترك التتشیف .هذا 
الحديث والحديث الآخر فى الصحيح أنه عة اغتسل وخرج ورأسه يقطر ماء 
وأما فعل التنشیف فقد رواه جماغة من الضحابة رضى الله عنم من أوجه لكن 


ی ۳ : بانط . باب )٩(‏ 


ار رب ولاق رتیه مر اح وتان 


ل يا 
ابو 


حل 


3 


م2 لين 


TT‏ 9 ال إفرا غ ,ثلاث 
TS‏ کک 
E‏ 


0 


۳۸ - ر .) وحتفا او یبن أبى یه . حَدَننا رل 
ان إذْرِيسَ عن الامش ۰ عن مالم ٠‏ عَنْ کیب » عن ان 
اس » ل اكد E‏ 
EIT‏ 


3 
0 
1 
9 


أسانيدها ضعيفة قال الترمذى لایصح ف هذا الباب عن النبی عه شىء وقد 
احتج بعض العلماء على إباحة التدشيف بقول ميمونة فى هذا الحديث وجعل ‏ 
يقول بالماء هكذا يعنى ينفضه قال فاذا كان النفض مباحا كان التنشيف مثله 
أو أولى لاشتراكهما فى إزالة الماء والله أعلم . وآما المنديل فبکسر الم وهو 
معزوف وقال ابن فارس لله ما غود هن الندل وهو اقل وقال غيرم هو ما خوذ 
من الندل وهو الوسخ لانه یندل به ویقال تتدلت بالندیل قال الجوهرى ویقال 
آیضا تمندلت به انها الکسایی والّه أعلم . قوها. ر وجعل يفول بالاء هکذا 
كن هقی دی عل أن نفض انديفت او بایان ق ا 
وقد اختلف أصحابنا فيه على أو جه أشهرها أن الستحب تركه ولايقال أنه 


کتاب الحیض ___ ۲ _ باب )٩(‏ 


۹ - (۳۱۸) وحلئنا محمد العری خلت 
و عَاصِمٍ عَنْ حَنْظَلَةَ بي أبى سيان » عَن اقام »عن عَائشة ؛ 
قال : کان سول الله عه » إِذَا ال ین الجا » دعا بنتیء 
لكر الجلاب . فاد بک . بدا بشو شش زا ان ره 


َم أذ یک بقل یه یز 


مكروه والثانى : أنه مكروه والثالث : أنه مباح يستوى فعله وتركه وهذا هو 
الأظهر انختار فقد جاء هذا الحديث الصحيح فى الإباحة ولم يثبت فى النهى 
شيء أصلا |والله: أعلم قوله ( وحدثنا محمد بن الثنی العنزى ) هو بفتح العين 
والنون وبالزای قوها ( دعا بشىء نحو الحلاب ) هو بكسر الحاء وتخفيف اللام 
واخره باء موحدة وهو إناء يحلب فيه ويقال له احلب أيضا بكسر الم قال 
الكاويهر ريع اذ ير اير وهذا هو الشهور الصحيح العروف فى 
الرواية وذكر افروی عن الأزهرى أنه الجلاب بضم الجم وتشديد اللام قال 
الأزهري وآراد به ماع الورد وهو فارتی معرب واک افروی هذا وقال ارا 
اخلاب اتوم له أعلم . 


« تم .محمد الله الجزء الثالث من صحیح مسلم » 


.فهرس الجزء الثالث من صحيح الامام مسلم بشرح الإمام النووى 


بايد د 5 سدره یی 50 
e ES‏ 
باب إثبات رؤية الله سبحانه وتعالى . 

باب إثبات الشفاعة وإخراج الموحدين من النار . 
باب اخر أهل النار خروجا : 

انه من امات. غ الکفه لا خلحقه ف 

ات اة ا لان: طالب افخ عله “ونس .+ 
باب من مات على الكفر لا ینفعه عمل . 

باب موالاة المؤمنين ومقاطعة غيرهم ٠.‏ 07 

باب دخول طوائف هن المستلمين الجتة بغير حساب . 
باب بیان کون هذه الامة نصف آهل النة . 

کتاب الطهارة . 

باب فضل: الوضوء . 

باب و جوب الطهارة للصلاة . 

باب صفة الوضوء و له . 

باب فضل الوضوء والصلاة عقبه . 

باب الذ کر الستحب عقب الوضوء . 

باب صفة الوضوء . ۱ 


. باب الایتار فى الاستثار .. 


بات وجوب سل الر جلین . 

باب خرو ج الخطايا مع ماء الوضوء . 

باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل فى الوضوء . 
باب فضل إسباغ الوضوء على المكاره . 


.١ 


باب 


باب 


باب 


السواك . 

حصال القطرة .۰ 

الاستطابة . 

حبه صلى الله تعالی عليه وسلم للتيامن . 
كراهة التبرز فى الطريق . 

المسح على الخفين ومقدم الرأس 


جواز الصلوات کلها بو ضو ء و احد : 


حکم ولوغ الكلب . 


النهى عن البول فى الماء الراکد . 
النهی عن الاغتسال فى الماء الراکد . 


باب و جوب غسل البول إذا حصل ذ ف یه شو ال 
بالماء. 


باب 
باب 
باب 


زاف 


حکم المنی . 
نجاسة الدم وكيفية غسله . 


كتاب 0 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


الاضطجاع مع الحائض فى لحاف واحد . 


جواز سل الحائض رأس زوجها وترجيله . 


المذى . ا 

استحباب الوضوء للجنب إذا أراد أن يأكل أو ينام أو يجامع . 
وجوب الغسل على المرأة بخروج المنى منها . 

بيان صفة منى الرجل والمرأة . 

صفة سل النانة . 
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